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RESUMO

Este texto ¢ parte de uma pesquisa de abordagem qualitativa realizada no quilombo de
Conceigdo das Crioulas/ Salgueiro/PE, que discute a concepcdo de educacdo escolar
quilombola e participagdo dos quilombolas no processo educacional e o significado para
ampliar os espacos de reconstrugdo da historia do territério. Traz alguns elementos que
contribuem com a reflexdo sobre a educagdo escolar quilombola, desafios e aspectos
relevantes da participagdo social dos quilombolas, sobre o processo educacional em um
quilombo. Aborda questdes que os jovens quilombolas apresentaram e consideraram
importantes para o curriculo escolar na perspectiva da afirmar a identidade e autoestima
do jovem, a exemplo da formagdo de professores/as, mundo trabalho, a garantia de

direitos e permanéncia dos quilombolas em seus territorios de forma digna.
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INTRODUCAO

A sociedade brasileira passa por um dos momentos mais controversos da
histéria. De um lado as tecnologias de grande alcance que fazem chegar informacgdes em
muitos lugares e sdo tidas como importantes, mesmo que nado se reflita sobre a funcao
dessas informagdes. Do outro, um estranhamento da sociedade a questdes relevantes e
fundamentais para alguns grupos, como por exemplo, os problemas vivenciados
diariamente, principalmente pela juventude negra, tais como: o aumento da violéncia, a
inser¢cao no mundo das drogas, vitimizacao nos centros urbanos.

J& a juventude negra rural, somado ao ja mencionado, notadamente nas
comunidades quilombolas, enfrenta outros problemas que afetam seu desenvolvimento
profissional, intelectual e os faz vitimas de outros modelos de violéncias: avango do
agronegdcio, das mineragdes, dos grandes projetos de desenvolvimento, que veem
expulsando os jovens do meio rural e colocando-os nas periferias das grandes cidades.
Esse movimento faz com que muitos percam sua identidade, suas raizes e se afastem
definitivamente de sua cultura.

E nesse cenario que estdo situadas as comunidades quilombolas. Afastadas
muitas vezes das oportunidades de desenvolvimento, lutam para manter vivas suas
raizes e identidade de seus territorios. Durante uma pesquisa de abordagem qualitativa
realizada no quilombo de Concei¢do das Crioulas entre 2010/12, intitulada a “Educagao
como processo de luta politica: a experiéncia de educagdo diferenciada do territério
quilombola de Concei¢ao das Crioulas”, os jovens falaram de participagdo, de
construcao de identidade, de afirmacgdo de direito, de projeto de futuro e manutengdo em
seus proprios territérios de forma digna. Apresentaram alguns desafios que a educacao
precisa enfrentar para atender as perspectivas da juventude quilombola, evitando uma
maior desterritorializacdo dos quilombolas. Entre as questdes abordadas pelos jovens de
Conceicdao das Crioulas, estd a construcdo de um curriculo que permita incorporar
assuntos importantes para os jovens quilombolas: identidade étnica, territorialidade,

sustentabilidade, participacgdo social e geragcdo de trabalho e renda.
1. Identidade quilombola e seus cotidianos.

Estando situadas em diversas localidades do territorio nacional, as comunidades
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quilombolas ndo podem ser vistas como algo “que sobrou”, “resto” ou simplesmente

como algo remanesce. E preciso que compreendamos como uma populacdo com

significativa contribuicdo a formacdo da sociedade brasileira, que vem alterando de



forma positiva a estrutura do Estado, fugindo dos regimes postos, das ordens impostas e

construindo suas proprias alternativas de superagdo, muitas vezes por meio da educagao.

Para Leite (2010),

O contrassenso das praticas autoritarias decorrentes do colonialismo
foi de insistir no esquecimento e no pagamento das diferencas
histérico-culturais como forma de atingir o suposto crescimento e
progresso. Elas ignoram sistematicamente o papel desempenhado pela
memoria na formagdo da identidade, dos saberes tradicionais como
fontes de preservacao da vida (LEITE, 2010a, p. 25).

Esse “apagamento/esquecimento” que se criou em relacdo as comunidades
quilombolas durou séculos e as transformou em sujeitos de direitos “presentes/ausentes”
perante as acdes do Estado brasileiro. Tais fatos fizeram com que as comunidades
quilombolas sofressem perdas materiais e imateriais: deslocamentos de seus territorios
de forma forgada, deturpa¢ao dos bens herdados material e imaterialmente, cemitérios,
sitios arqueologicos, conhecimentos tradicionais aliciados sem que pudessem recorrer as
leis, pois sequer existiam perante o Estado. Isso contribuiu para que as comunidades
quilombolas pertencessem a um mundo presente/visivel/invisivel — existem, produzem,
preservam as areas em que vivem, guardam saberes, mas durante séculos ndo
pertenceram enquanto sujeitos de direito ao territorio ocupado e preservado, herdado ou

conquistado por meio de seus processos organizativos.

Apesar das mudangas ja mencionadas a partir da CF/1988 e dos esforcos que
foram empreendidos por setores do movimento negro e das proprias comunidades
quilombolas, setores conservadores de nossa sociedade continuam lutando para manté-
las na invisibilidade. A forma perversa de enxergar as comunidades quilombolas como
resto, sobra, como algo estatico, as coloca apenas no passado. Entretanto, as
comunidades resistem ao modelo de desenvolvimento hegemdnico adotado pelo Brasil,
tornando-se incomodos as estruturas vigentes. Isso vem contribuindo para que essas

populagdes fiquem a margem da sociedade.

O fato ¢ que esses grupos possuem caracteristicas proprias € conseguiram
manter-se nos seus territorios, majoritariamente em areas rurais, em locais que hoje sao
focos do agronego6cio, mineradoras e dos grandes empreendimentos, das redes
hoteleiras, dos chamados resorts, da expansdo desenfreada nas dareas urbanas

promovidas pela especulagao imobilidria etc.



Nesse contexto, as comunidades quilombolas tém feito oposi¢do por meio de
suas formas de fazer, viver e pensar, aos modelos de desenvolvimentos impostos pelo
lucro e pelo capital, pois o fazer quilombola nem sempre dialoga com o lucro em

detrimento da vida social, cultural e ambiental em seus territorios.
Para O’Dwyer (2002),

O fato de o pressuposto legal referir-se a um conjunto possivel de
individuos ou atores sociais organizados em conformidade com sua
situagdo atual permite conceitua-los, numa perspectiva antropologica
mais recente, como grupos étnicos que existem ou persistem ao longo
da historia, como um “tipo organizacional”, segundo processos de
exclusdo e inclusdo que possibilitam definir os limites entre os
considerados de dentro ou de fora (O’DWYER, 2002, p. 14).

Partindo dessa perspectiva, pensar quilombo como “o presente”, ¢ necessario
nos despir dos conceitos de quilombo apenas como algo ligado ao passado estatico e
reconhecé-lo no hoje. E pensar numa sociedade em que os jovens sonham com uma
educacdo diferenciada que incorpore seus anseios e valores ancestrais que ainda
persistem em seus meios. SO a partir de uma compreensao nova, em que se considere a
diversidade quilombola, suas caracteristicas e especificidades culturais, regionais,
geograficas e politicas ¢ que podemos compreender melhor quem sdo os quilombos,
suas lutas e resisténcias como estratégias de construcdo de seus modelos de

desenvolvimento e processos organizativos e educativos proprios.

O reconhecimento das comunidades quilombolas, ao trazer para o Estado
brasileiro obrigacdes que vao além da certificagdo da sua existéncia enquanto grupos
que compdem a base de formagdo do povo brasileiro estende-se para um conceito de
reconhecimento para o acesso a direitos antes ndo estabelecidos, ndo escritos, ou mesmo
o “direito achado/no quilombo”, definicdo de Aratjo (2008). Tais direitos levaram o
Estado brasileiro a promover alguns ajustes nas suas estruturas sem, com isso, alterar de
forma mais profunda as desigualdades existentes e acumuladas durante séculos nessas

comunidades.
Para Leite (2010a),

A segregacdo imposta as comunidades quilombolas s6 poderd se
reverter se tird-las da invisibilidade em que se encontram, sobretudo e
na ordem juridica. Concordando com autora, penso que um plano de
acdo combater esse pensamento fendmeno que ainda nos envergonha,
ndo pode deixar de lado o papel da escola (LEITE, 2010, p. 24).



Assim, tanto nas defini¢des de quem sdo os quilombos no Brasil, quanto das
estruturas do Estado, existem tensdes, ganham centralidade no debate os mecanismos
criados com a finalidade de fazer valer os “novos direitos quilombolas” ou direitos

adquiridos a partir da CF/1988, pelos quilombos.

As visdes do significado dos “quilombos” ou comunidades quilombolas
continuam até hoje se confrontando. O fato ¢ que o Estado ainda ndo foi capaz de
solucionar, de forma mais eficiente, o déficit para com essas comunidades, ocasionado
pela escravidao, omitindo, silenciando e escravizando os quilombos desde suas mais
variadas formas de organizagdo e ocupacdo territorial. Talvez tenha somado
negativamente a visao de “resto”, “sobra” que estd presente no texto constitucional,
ainda acreditado por alguns. Quilombo como algo estatico é o quilombo do imaginario,
do resto, do que sobrou. Essa visdo fortalece as formas de torné-los invisiveis e, com
isso, aprofundar o desconhecimento, as contribui¢des para a formacdo do povo
brasileiro que os quilombos tiveram e continuam tendo, principalmente no campo

educacional e cultural.

2. Educacido quilombola: abordagens e tensoes.

Nas falas registradas durante a pesquisa, observagdes e leituras relacionadas a
educagdo e a comunidade quilombola de Concei¢do das Crioulas, a superagao ¢ algo
presente. E a superacdo aqui visualizada, em primeiro lugar, € a interior, levando-nos a
pensar que superar as questdes externas passa inevitavelmente por um aceitar a si
proprio e debater consigo mesmo o interno e externo dentro de um conjunto maior que ¢
o coletivo de uma comunidade quilombola.

Para Santomé (1998) “a educacao da pessoa também precisa incluir a capacidade
de tratar e aplicar os conhecimentos, estimar suas limitagdes e desenvolver os meios
para supera-los” (p. 116). Assim, o processo descrito faz o caminho da superacdo
interna, aponta para a constru¢do da identidade e um jeito de fazer educacio que leve a
uma pratica escolar e uma postura politica que permita a afirmacao positiva dos sujeitos
e que eles nao passem pelas mesmas dificuldades ou constrangimentos que a maioria da
populacdo negra passa nos dias de hoje. Discutindo, o papel da formagao de professor/a,

a articulacdo e as representagdes da escola, Gomes (2003, pp.171 e 172) afirma que,

Construir uma identidade negra positiva em uma sociedade que,
historicamente, ensina ao negro, desde muito cedo, que para ser aceito



¢ preciso negar-se a si mesmo, ¢ um desafio enfrentado pelos negros
brasileiros. Sera que, na escola, estamos atentos a essa questdo? Sera
que incorporamos essa realidade de maneira séria e responsavel
quando discutimos nos processos de formagao de professores, sobre a
importancia da diversidade cultural? Nessa perspectiva, quando
pensamos a escola como um espago especifico de formacgao, inserida
num processo educativo bem mais amplo, encontramos mais do que
curriculos, disciplinas escolares, regimentos, normas, projetos, provas,
testes e contetdos.

Se a identidade de uma pessoa, de um grupo social nao ¢é algo fixo, se ela vai se
construindo a partir de questdes posta no dia a dia, inclusive a partir das subjetividades
individuais e coletivas, € possivel construir uma identidade positiva das pessoas negras
ao invés de uma identidade negativa, fazendo com que esses sujeitos se vejam dentro do
espago que ela ocupa sem se constranger. Uma crianga ao passar por uma situagdo de
racismo, mais do que ser constrangida, ela precisa aprender que sua diferenca nao ¢ o
mesmo que desigualdade e aprenda ainda a gostar de si mesma. Mas, quais s20 nossos

olhares para essa crianga? Essa ¢ uma reflexdo que em construgao.
Para Hall (2006),

Assim, em vez de falar da identidade como uma coisa acabada,
deveriamos falar de identificagdo, e vé-la como um processo em
andamento. A identidade ndo surge ndo tanto da plenitude da
identidade que ja esta dentro de ndés como individuos, mas de uma
falta de inteireza que “preenchida” a partir de nosso exterior, pelas
formas através das quais nos imaginamos ser visto por outros (HALL,
2006, p.39).

Cabe-nos, portanto, dizer que esse imaginario aqui em relagao a populaciao negra
brasileira tem gerado os abismos das desigualdades sociorraciais, em que os negros/as
sempre sdo vistos inferiorizados/as, estabelecendo uma relacdo de poder dos ndo negros
sob os negros, como imagem fixa, gerando duvidas nas diversas transformagdes que
ocorreram ¢ vem ocorrendo na sociedade, inclusive a melhoria da qualidade vida das
pessoas por meio dos beneficios das politicas publicas. Esses fatos afetam diretamente
os conceitos da democracia, sociedade, igualdade, cidadania, entre outros. Nao se trata
de um imaginario abstrato, e sim de algo que foi ao longo dos tempos se consolidando e
se materializando por meio de politicas de invisibilizagdo dos negros e de ascensdo dos
brancos. Os esforcos a serem feitos agora devem ser no sentido da “desconstrugdo desse
imaginario negativo em relagcdo aos negros/as de forma também concretas,” na busca de
diminuir a distancia entre os negros e ndo negros, entre urbanos e rurais no Brasil. Um

dos caminhos que podem levar a esse pensamento novo ¢ a educagao.



Indagada pela pesquisa sobre como a educagdo em Conceigdo das Crioulas vem
influenciando na identidade positiva da juventude quilombola, uma jovem quilombola

em entrevista em 20 de agosto de 2011, afirma:

Acho que, sem duvida, todo esse processo de ndo negagdo de todo
esse processo de valorizacdo, a gente se sente bem por pertencer a
Conceigdo das Crioulas, por morar em Concei¢do das Crioulas,
mesmo que haja algum tipo de discriminagdo. O fato da gente nao dar
mais importancia tanto assim, porque sempre vai existir, mas o fato da
gente ndo dar importancia a isso, sem duvida, tem a ver com todos os
processos que existem em Concei¢do das Crioulas, com todos os
processos de formagdo, formacdo politica, de construcdo de
identidade, de uma nova realidade. A questdo de tentar mudar, mudar
a realidade ja existente (Entrevista com Fabiana Ana realizada em 20
de agosto de 2011).

Novamente surge o tema da superacdo como algo buscado pela comunidade de
Conceigdo das Crioulas, por meio da educagdo e da formagao politica, que nos discursos
proferidos pelos entrevistados/as parece casar com as agdes e lutas por garantia de
direitos. Outras questdes importantes sdo: o desejo de mudangas, a valorizacdo e a
pertenca ao territério de Concei¢cdo das Crioulas, sendo esses, a nosso ver, parte da

constituicdo de uma identidade positiva das pessoas que ali residem.

E ai, essa discussdo vem fortalecer isso! Vem fortalecer ndo s6 a
questdo da identidade, porque, as vezes, entende-se essa discussao
como uma discussdo ¢ racial. Mas ¢ por conta dessas diferengas, da
questdo da identidade, da questdo da cultura, religiosidade, das
tradi¢des, mesmo! A gente foi ensinada que a gente ndo prestava que a
gente era feia, que nosso cabelo era ruim, que o nosso nariz era chato
e era defeito, € que a nossa cor, se a gente tivesse um jeito de mudar a
nossa cor, a gente tinha que mudar! A gente foi ensinada pra isso.
Entdo, a gente ndo nasceu dessa forma, a gente foi ensinada a isso, a
gente ndo ¢ obrigado a viver com isso. A gente, achando meios de
mudar. A gente aqui achou meios de mudar, e t& mudando! J4 mudou
muito, muito, muito, muito! Porque, eu mesma, por exemplo: quando
eu morava na cidade, qual era o esteredtipo que eu tinha? Era
moreninha (Entrevista com Fabiana Ana realizada em 20 de agosto de
2011).

A jovem lideranca quilombola nos apresenta uma compreensdo de que eles/as
buscam na educagdo outro sentido. Apresenta também os esteredtipos naturalizados ao
negro/a e os problemas causados pelo racismo sobre sua autoestima e enfaticamente,
traz a autoestima da juventude quilombola para demonstrar como sdo esses efeitos e

como sdo marcantes, principalmente nas jovens negras. Por outro lado, apresenta-nos



mecanismos acessados pela comunidade quilombola de Concei¢do das Crioulas para
supera-lo, confirmando que este ndo nasce sem qualquer tipo de estimulo. Ele ¢ também

ensinado.

Seguindo o mesmo raciocinio, uma jovem professora quilombola entrevistada
em 24 de novembro de 2011, reconhece e afirma que “quando eu me identifico que sou
negra e quilombola, ajuda as criangas (meus alunos/as) também a se reconhecerem,
reconhecerem sua negritude, isso ¢ identidade”. Ou seja, a postura dos/as professores/as

contribui sim com a autoestima e com a identidade positiva das criangas.

Entdo, estimular nas criancas quilombolas a compreensao de que a diferenca nao
¢ a mesma coisa de inferioridade, pode ser uma forma de promover mudangas, no
sentido de educagdo sair dos modelos convencionados que ¢ a busca da leitura e da
escrita e das habilidades para o mercado de trabalho e passa a ser uma ferramenta que
ndo esta apenas dentro da escola, mas também dentro dela. Para essa perspectiva, tanto
a escola quanto as politicas educacionais ganham novos significados ja que, segundo

Bhabha (2010),

O esteredtipo ¢ um modo de representacdo complexo, ambivalente e
contraditorio, ansioso na mesma propor¢do em que ¢ afirmativo,
exigindo ndo apenas que ampliemos nossos objetivos criticos e
politicos, mas mudemos o proprio objeto da analise (BHABHA, 2010,
p- 110).

Assim, Fabiana Ana(jovem quilombola, entrevistada em 20 de agosto de 2011),
ao reconhecer a existéncia dos esteredtipos associados as pessoas negras, afirma que ¢
possivel sair desse lugar da ndo aceitacao para, por meio da educagdo, num sentido mais
amplo, mudar o percurso que aparece no seu discurso como consolidado — seres
inferiores ou inferiorizados. Isso sustenta, em parte, os efeitos do pensamento racista

descrito por Shohat e Stam (2006):

O racismo envolve um duplo movimento de agressdao e narcisismo: o
insulto ao acusado é acompanhando de um elogio ao acusador. O
pensamento racista 4 tautologico e circular: somos poderosos porque
estamos certos e estamos certos porque somos poderosos (SHOHAT;
STAM, 2006, p. 45).
O poder do discurso afirmativo do racismo além de gerar um modelo de
exclusdo gera também marcas profundas que, muitas vezes, nao deixam espacos para as
mudancas de caminhos e lugares onde o povo negro possa romper com essa logica. A

ruptura feita pela comunidade de Conceicao das Crioulas aparece nessa fala: “a gente,



achando meios de mudar, a gente muda, aqui (Concei¢do das Crioulas), achou meios de
mudar, e tda mudando! J4& mudou muito, muito, muito, muito”! (Entrevista, com Fabiana
Ana, em 20 de agosto de 2011).

A busca por uma educacdo mais inclusiva na comunidade Quilombola de
Conceigdo das Crioulas e pela propria comunidade definida como educacgdo
diferenciada ndo ¢ feita apenas por aqueles/as que estdo diretamente ligados aos espacos
escolares (salas de aulas, gestdo escolar etc.) e sim por um conjunto maior de pessoas
construindo, em um processo de participagdo ativa, o sentimento de pertenga e de busca
de autonomia, de liberdade ¢ de mudanca real no fazer da escola € com a escola. Esse
fazer se ancora na participagdo da comunidade no processo educacional como um todo.
E ¢ por meio da voz da juventude, falando para a comunidade e para eles proprios sobre
o poder da organizacdo e da participagdo, sendo esta talvez uma das colunas que
sustentam a proposta de educacdo em Conceicdo das Crioulas. Ao falar sobre a

participag@o da jovem diz como isso tem relagdo com a autoestima:

Uma vez, a gente fazendo a reflexdo e a gente analisava quem so as
pessoas hoje que estdo ocupando os espagos educacionais aqui em
Conceicao das Crioulas. E ai a gente ia fazendo uma analise, eu e mais
as meninas daqui que, gracas a Deus, tem umas pessoas que
conseguiram voltar da cidade estdo conseguindo sobreviver aqui e que
ndo precisam mais voltar pra cidade e trabalhar nas casas como
empregada doméstica. Hoje, eu ndo vejo mais isso! Hoje, esse
processo € meio que extinto! E ai, o que a gente vé € que essas pessoas
que antes trabalharam, elas ja tem condi¢des de gerar renda dentro da
propria comunidade também. (Entrevista com Fabiana Ana realizada
em 20 de agosto de 2011).

Ha na fala acima, um pertencimento politico e cultural & comunidade e as suas
lutas sociais desenvolvidas em defesa dos seus direitos. H4 uma percepcao de que a
educagdo ¢ um instrumento, que aliado a participacdo, faz valer alguns direitos que
antes ou ndo existiam ou quando existiam, ndo havia consciéncia deles. Ao mesmo
tempo uma busca por pertencer ao territorio e viver com dignidade e participar de suas
decisoOes e destinos. E continua Fabiana Ana,

Assim, essa questdo € muito por conta que, se vocé ndo esta inserido
nesse processo, nessa discussdo, talvez vocé se torne vitima ainda
desse sistema! Agora, a partir do momento que vocé se insere vocé vé
que vocé pode ir muito mais longe do que ir trabalhar de empregada
doméstica. Nao que isso ndo seja um trabalho digno, mas é porque era
a Unica alternativa que se tinha. E ai, a gente aprendeu que ndo sé
existia essa alternativa(...) E depois eu sempre me refiro a questdo de
quando comegou a discussdo politica, e essa discussdo politica feita
por quem estava a frente da comunidade e ai, que veio a questdo da



reafirmacdo da identidade, a importancia da identidade, porque, até
entdo, era dessa forma (Entrevista realizada em 20 de agosto de 2011).

Nessa fala, varios elementos aparecem de forma muito expressiva. Entre eles
estdo a identidade da juventude, a geracdo de renda, a permanéncia dos jovens na
comunidade e suas condi¢gdes de vida e os espagos que historicamente foram reservados
as mulheres negras, a autoestima dos/as jovens e o poder da sua participacdo, como
elemento central e ampliacao de direitos, visto isso por dentro da escola.

Para Nunes (2006), ¢ possivel por meio da educagdo se pensar um processo de
emancipa¢do. A fala acima traz para o centro do debate uma transformagao que passa
por questoes que parecem sedimentadas na sociedade brasileira, como a inferiorizagao
da mulher e dos negros/as.

Uma concepgdo de educagio e aquisicdo de conhecimentos que va ao
encontro dos interesses emancipatdrios que as comunidades
quilombolas vém construindo desde o periodo escravista requer a
promogdo de uma leitura de mundo que d€ énfase a sua trajetoria,
como lembranga viva de que o tempo nao se esvaece a disposicao para
transformar (NUNES, 2006, p. 149).

As possibilidades de interagdo entre a educagdo e o “todo” da comunidade de
Conceicdo das Crioulas passam pela participagdo e compreensdo do processo de
afirmacdo da identidade quilombola e suas relagdo com o entorno dessa comunidade,
que envolve questdes étnicas (indios Atikum) e questdes regionais: uma comunidade
que faz fronteira com trés municipios (Mirandiba, Carnaubeira da Penha e Belém do
Sao Francisco). Passam ainda pelo entendimento de como uma comunidade quilombola,
localizada no meio rural, ocupa um lugar de destaque, principalmente pelos espagos e
politicas publicas que estdo contidos, pelas lutas e resisténcia historica, por melhoria da
qualidade de vida e por autonomia. As buscas nio se restringem as quatro paredes da
escola. Elas vao se ampliando a medida que as pessoas ganham confianca em si € nos
outros/as com quem comungam dos mesmos objetivos.

A questdo do pertencimento étnico/quilombola tem gerado, em muitos
momentos, conflitos no territorio, pois afeta uma relacdo de dominagdo entre os que
chegaram apos as crioulas (seis mulheres) e por meio impositivo ocuparam parte do
territorio. Afirmar-se quilombola hoje os remete a direitos o que implicam a diminui¢ao
do poder dos ndo quilombolas, que detém ainda a maior quantidade de terras.

Segundo a legislacao vigente, os ndo quilombolas inseridos no territério devem

sair, dando lugar a uma recomposicao do territorio original (as trés léguas em quadra).



A juventude parece ter entendido a questdo e, nas entrelinhas de suas falas, apresentam
a participa¢ao como um mecanismo de continuidade e uma estratégia de luta. Para outro
jovem quilombola entrevistado em 25 de novembro de 2011, os jovens precisam

continuar a defesa do territorio, espelhando-se nas mulheres que o fundaram:

Foram umas guerreiras, aqui! O povo se espelha nelas, assim! Foi uma
luta mais, que eles conseguiram, que hoje noés estamos aqui, no
Quilombo Conceigdo das Crioulas. Eu acho que essa luta, a partir da
luta das mulheres, eles comecgam a ficar mais incentivados ¢ comega a
dar o valor mais, a Conceicao (Entrevista Aslley, realizada em 25 de
novembro de 2011).

O sentido da luta tem a ver com a autoestima ¢ com a manutengdao dos seus
moradores/as na comunidade. A expressdo “foram umas guerreiras” se refere as
mulheres, apontadas como as primeiras a chegarem ao territorio de Conceicdo das
Crioulas. Hoje, a luta e a organizagdo da comunidade parte desse ponto, que segundo

Aratjo (2008), ¢ a memoria permanente,

Vale pontuar que a Memoria Permanente de Conceigdo das Crioulas é
um fator significativo da construg@o da propria identidade local, ndo ¢
um dado isolado. O pertencimento a Comunidade de Concei¢do das
Crioulas ¢ compreendido enquanto descendéncia das primeiras
Crioulas, ¢ a continuidade da luta de Agostinha e outros(as) que nos
anos de 1930 a 1980, traziam consigo a resisténcia histérica do povo
negro (ARAUJO, 2008, p. 76).

Portanto, a comunidade quilombola de Concei¢do das Crioulas langou mao de
varios instrumentos, como ¢ o caso dos dois instrumentos pensados e construidos por
eles proprios (jornal Crioulas: a voz da resisténcia € o Crioulas Video), bem como do
envolvimento do conjunto das pessoas que ali reside, para pensar coletivamente uma
estratégia que tenha como pano de fundo a metodologia de constru¢do do Projeto
Politico-Pedagogico do Territorio de Concei¢do das Crioulas e da busca de autonomia
do grupo para “fazer” com que os jovens, as mulheres, as liderancas, estejam elas
ligadas diretamente a educacdo ou ndo, sejam protagonistas do processo educacional
formal ou informal, o que foge das logicas e modelos estabelecidos pela educacdo em
nosso pais. Assim, mostra-nos que ¢ possivel fazer com que a escola reflita, antes de
qualquer coisa, seu chdo, seu meio, os interesses dos que dela fazem parte e as disputas

estabelecidas no seu interior.

Palavras finais: para continuar a reflexdo



O que ¢ possivel afirmar é que ha um acervo histérico e um conjunto de saberes
acumulados nas comunidades quilombolas do Brasil que ainda sdo desconhecidos por
grande parte da populagdo, principalmente pelos 6rgaos governamentais formuladores e
executores das politicas publicas. Por outro lado hd um desejo dos quilombolas em
participar dos processos educacionais formais que podem resultar no somatdrio de
esfor¢cos para trazer para a educagdo novas abordagens e possibilidades que possam

apontar para a construgdo de outras visoes e formas de pensar a educagdo no Brasil.
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