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0 aparecimento da problemitica ideoldgica constitue-se como um fato
novo na histdria do pensamento, Até antao, gquer na filosofia antigs como/
na moderna, o problema do pensamento giravae em torno das relagCes entre /
gser e o logos. Ou melhor a inteligéncia humana necessariamente afirmava/
o ser ( daf o princfpio de identidade e a refutagio dos sofistas feito /
por Aristdteles). A questZo era pois @& da relagao entre pensar e ser, is-
to é, o pensamento como afirmagao do ser. O problema ers ontoldgico: a
partir do ato esponténeo da inteligéncia que naturalmente, pelo juizo, a
firmava o ser poder-se-ia constituir os elementos essenciais do ser afir-
mado.

Na filosofia moderna, com os problemas suscitados pela ciencia expe
rimental quando o homem se compreende como sujeito do mundo racional pela
criag@o artificial das experiéncias, €le, antes de se perguntar sCbre os
componentes essenciais do ser, questiona-se sobre o prsprio ato de afirms
¢20, ou seja, inicia-se a problemdtica filoséfica pela andlise da prépria
faculdade intelectual que afirma o ser. O problema, ve-se bem, nao se re-
fere ao objeto da afirmag@o, mas ao sujeito que pode afirmar. Por isso /
diz-se que surge com a filosofia moderna a« dimensio antropoldgica, alids/
nZo esquecida nas filosofias de inspirag@o crista. O processo iniciado /
gom o Cogito cartesiano atinge seu ponto culminante na Critica de Kant, /
Jé af o mundo & apenas infcio fenomenal da afirmagao, isto &, a realidade
extra-mental surge para a inteligencia somente como condigao para a afir-
magio. O problema filoséfico que se estrutura nas mituas relagOes entre /
ger e pensar, para os antigos gira em torno da verdade: da essimilagao, /
para inteligéncia, do ser, isto €, no ato espontaneo de afirmar o ser, a
inteligéncia deve conformar-se ao ser extra-mental ( em 8i ). Em outros /
termos, o juizo que afirma o ser, deve ratificar o ser em si, pois a Ele/
se adequada. O problema &, pois, o da verdade: existe identidade entre o
gser afirmado e o ser em si,

Evidentemente esta colocagao pressupoe o ato natural da afirmagao./
Ora, os modernos, de algum modo, por miltiplas causas, numa inversao de
perspectivas perguntam-se sobre como é possivel que uma afirmagio se iden
tifique com uma realidade extra-mental. Analisam, pois, nao o contetddo, o
objeto da afirmagao, mas a faculdade - & inteligéncia - que afirma.Bomo /
se ve continua o problema das relagdes entre ser e pensar, mas agora a /
verdade n3o & uma adequagio entre o objeto ( ser afirmado) e a cousa em /
si, O problema da verdade se coloca na anilise das condigses a priori que
tornam possivel um conhecimento objetive, vidlido universalmente. Estas con
digdes a priori mio sinteses inteligiveis que tornam as diversas experien
cias contingentes, objetos de conhecimento, ou seja, &s experiencias para
o homenm s@&o sempre contingentes e enquanto contingentes 8é sio inteligf-

veis na medida em que elas sio tornadas para o homem universais.
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0 contingente empfrico ( fendmeno) nao pode causar o universal. Ora como &6
hé conhecimento cientffico que seja conhecimento universal - valido para to
dos - & necessidrio que wo contingente seja acrescentads uma condigio univer
sal., Esta nio estd no objeto empirico. Deve estar entfio no sujeito que conhe
ce, Ora, histbricamente em Kant, o sujeito que torna o ser pensével, objeti
VO, ¢ uma unidade formal para o conhecimento. llas nao basta, para decifrar
as relagOes entre ser e pensar, analisar as faculdades do sujeito que tornam
possivel o conhecimento, O sujeito conhece din@micamente. L este conhecimen
to, enquanto & din;mico, nao pode ser apenas condigao formal; & tamben cons
tituinte. Isto 5, a andlise das condiqses gue possibilitam o conhecimcnto /
objetivo encontra no préprio sujeito das faculdades a sus dltima condigao /
formal; mas, por ser dindmico, "sintético" o conhecimento do sujeito que co
nhece além de ser condigio formal & sintese constituidora do objeto. Daf em
disnte todo o problema das relagGes entre ser e pensar passan & girar nao /
en torno da verdade como adequag@o (filosofia cldssica), nem da andlise das
condigoes que tornam possfvel um conhecimento verdadeiro (filosofia modernsa
cujo ponto culminante ¢ “ant), Mas, a partir dessa mesma andlise chega-se &
visiao do sujeito que pensa como constituidor do objeto pensado.

Atinge entio o idealismo o cume de uma reflezao: o ato de pensar & /
ato criador do ser, que se define, por isso mesmo, como ato dum pensamento
objetivado. O ser é, portanto, ato de pensar de um sujeito. Em Hegel a rea-
lidade sé & compreendida & partir da prépria genese do sujeito que & esp{r;
to: isto &, a genese da prapria consciéncia revelada na Fenomenolozia do Eg
pirito, deuonstra que a realidade € manifestagao de um Espirito, ou seja, o
logos gera a realidade para nela se compreender como totalidade. Ccorrer en
t20 uma perfeita identidade entre a genese conceitual da consci®ncia - pen=
samento - e a realidade pelos conceitos manifestados.

£ esta a visd3o com que Marx se defronta. E serd a partir de ume crfti
ca realista a Hegel que nascerd propriamente o problema do pensamento como/
forma ideoldgica. Hegel de algum modo renovara toda visao filosdfica; o ser,
quer enquanto objeto afirmado, quer enquanto sujeito que afirma, fora até /
entiao o tema preferido dos fildsofos, Mas a partir de Hegel ¢ o ser na his
téria, ou seja o ser da histéria que se torna o fundo comum da meditagzo /
filoséfica. O problema & pois de compreender as etapas sucessivas da reali-
zagzo do espirito ( ser) dentro de uma perspectiva de totalidade. E desde /
ent3o t0da & filosofia & sistema: vis3o global de tdda a existencia, que en
quanto dinamica, & processo total de racionalizagﬁo; A Histdria - existéncia
dinamica do homem se concilia com a Razao - o processo do existirlhistéricc
como totalidade inteligf{vel. Marx penetra na vis®o hegeliana; atrai-lhe a /
vis@o de histdria como campo da realizag@o do homem; repugna-lhe o idealis-
mo, ou seja, o real como expressao do espirite, as conciéncias comunicadas.
£ & partir duma exigéncia realista, de encontrar o homem concreto que o te-
ma da Histdria serd abordado.

J& é lugar comum relembrar que, conservando o método, Marx inverteu a
posigao hegeliana,
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Isto se explica: se o real, antes de ser manifestagac dinamica das conscisncias
comunicadas, ou seja, o racional, & o existir concreto e as relugOes que nascem
deste modo de existir, o pensamento deverad ser uma expressiao de tal existéncisa.
Enfim, a partir da vis@o do real como o concreto, as relagoes entre o ser e o
pensar devem ser invertidas: & o ser, o conteddo concreto, que determina © pen=-
samento como sua manifestag@o. N@o € pois o pensamento, nas suas manifestegdes
abstratas que constitue o real, mas & Gate, que por ser uma unidede concreta, /
deve determinar as formas abstratas que se inserem no real como sua compreensao
significava. Marx é, pois, o termo do idealismo alem%io que surgira em Kant e /
chegara até Hegel. O real & o concreto, o ser concreto € compreendido nas suas/
expressOes abstratas. Surge entio um conceito fundamental para a filosofia:a no
¢io de praxis. Praxis é a sfntese da agSo humana, isto &, conhecer e agir szo /
duas modalidades insepariveis no homem: tudo que age, age para um fim que deve/
ser conhecido como tal, A novidade do conceito de praxis & que todo o conheci-
mento, enquanto conhecimento do real - do concreto, € um conhecimento na uggo;

¢ t0da & agdo enguanto & uma agio humena deve estar penetrada de inteligencia,
portanto de conhecimento. Daf o comhecimento abstrato ser um conhecimento alie-
nado, separado do real, afirmando Marx: os fildgofos até hoje interpretaram o /
mundo, cabe agora transformé-lo. Evidentemente enquanto apenas se interpreta nZo
se penetra no amago do real dinZmico. Mas & evidente, para transformer deve-se
interpretar. Esta interpretagdo é uma compreensio da «g&o transformacora. E, se
a interpretagio € uma compreensZo, esta deve ser também uma justificagao, Lnfim,
para Marx, se o reul €& o concreto, o pensamento sd serd real, nao alienado, na
medida em que fOr co-extensivo ao real., Esta co-extensividade, ou seja, penetra
gao auténtica do real & uma compreensio do real enquanto tal. Com & 4¢&0 humana
€ histlrica, isto &, finita e criadora, t0ds a compreensio desta agio deve ser/
também uma justificagio. Enfim, o ser, para larx, determina o modo de pensar,co-
extensivo a0 ser e justifica o dinamismo do pensamento. O pensamento que se se-
gue como justificagdo de agdo ndo € senio uma expressio social. Concluindo: se/
o real € o concreto, o pensamento, para ngo ser alienado, deve ser co-extensivo
ao concreto., Como o ser do homem & dinamico, na medida em que & histdrico, o /
pensamento co-extensivo deve ser histdrico. Enfim, o pensamento pura larx niao e
constituidor do ser, & prolongamento, na agao, do ser. Por isso mesmo & histdri-

. ~ * -
co, e relativo a propria agao.

IDEOLOGIA E FILOSOFIA

A) Como vimos, afirmamos como ideolégica & estrutura do pensamento causado
por uma realidade histdrico-social, & pois ideoldgice, o pensamento situado, cujo
conteddo & esgotado pela realidade social que o causa. AS sucessivas etapas da /
geénese do pensamento desde o logos como adequagao ao ser, ate o logos como expres
sZo social do ser - nos levam & uma diffcil questio: se o pensamento ideoldgico
¢ a expressio dum ser-histdrico, finito, necesshrismente &le mesmo se afirmard /
como histdrico; e entdo o problema da verdade ficard definitivamente superado, /
ela seri apenas a espresszo valida para um momento, autentica portanto, mas su-
peradas as determinagOes que tornaram possivel a existencia de tal pensamento au
téntico, desaparece a sua validade: e teremos entSo um pensamento alienado. A di
mensdo ideoldgica finitiza, e portanto, temporaliza os conteddos do sto de nenssn
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e & verdade, exigﬁncia das mais radicais, torna-se apenas a eXpressio suténtica
de uma dado wmomento e portanto superivel. Enfim os conteddos de uw penszmento /
s&o relativos & um momento histdrico-social, que possibilita a suea existencia ,
sendo & conciéncia apenas expressaoc dum momento! was o momento histdrico j& &€ /
um momento para a consciancia, e portanto atuado prioritariamente por ela, Ou /
seja, se sé hd histdria enquanto histéria do homem gue supera os determinismos/
naturais, sé pode haver um momento histdrico quando ele & espeoificamente huma=-
no, nac apenas natural, porque se define como histdria & natureza tornzda huna-
na, ou o ato de transformar & natureza. Ora, e o ato da consciencia que torna /
um momento humano e por isto histdrico, pois, se nao fOsse pela consciencia o©
homen n2o suportaria os determinismos naturais, e entao nac haveria trunsforme-
930 da natureza, ou seja, histdéria. Ora, se € & conscieéncia que torna um &to hu
mano ela nos seus contéudos, nio pode ser apenas uma expressﬁo de um momento /
histérico, ela, muito ao contrario deve ser constituinte deste momento, que pe=-
la sua intercionalidade torna-o humuno e histdérico. Enfim, se o pensamento re-
flete um dado, este dado, ou j& & histdrico pela atuagio da consciéncia e entdo
ela nio o reflete simplesmente mas o constitue como dado histdrico; ou o dado €
puramente natural sem @ presenga intencional da consciencia - e entio Ele s6 se
tornard histérico quando for transformado em humana. Néste caso € necessirio &
presenga da consciéncia. Enfim para que haja hist8ris dois fatores sao regueri-
dos: o mundo natural e & consciencia que torna eéste mundo pars si e portanto pa
ra o homem. E sendo assim nunca os conteddos da consciencia poderiam ser estru-
turados sSmente como expressao de um dadoj els tem uma prioridade ontoldgica ou
€ um principio - o que € primeiro - na constituiqao da histdria.

Concluindo: um momento histdrico j& & um momento humano pois a histdris /
s#o os atos livres dos homens que criam um mundo humano. Ora sé pode haver um /
momento histérico se o dado natural for transformado em dado criado pelo homem:
hist8riaj mas o que permite &o homem transformar a nafureza & a sue dimensio es
pecifica de racional, ou seja de animal que torna intelag{vel £S5 coisas; esta f
dimensio tem o seu princfpio na consciéncia. Se nio existisse tal dimensio o /
homem prolongaria o munde natural; as suas criagOes institivas seriam repetigoes
da ordem natural do mundo; Ora, o munde natural € pelo homem tornado inteligivel
simbolizado, construido pela técnica, etc. Donde uma nova ordem aparece, Surge Em
pois como algo acrescentado a natureza, Esta nova dimensio sé & poss{vel porque
o ato humano n&o se coloca no mesmo nivel natural. Ora, o que no homem nio & es
pecificamente natural & o seu nfvel espiritual, material. Este nivel imaterial
é a inteligéncia ou a consciencia do homem. A ideologia atesta que o pensamente
¢ apenas a expressio de uma situagic histdrica ou seja que os conteddos do pen-
samento reflstem um momento. Ou este momento ja & histdrico, j& tendo sido atua
do pela consciéncia do homem ou 8le & natural e entdo para ser histdrico deve 74
ser atuado pela conscisncia do homem.Portanto, a conscigncis, expressio de um /
fato social, deve ser também constituinte déste fato, para que €le possa ser /
histdrico. Donde o conteddo do ato de pensar nao pode ser expressio, mas & tam-

bém constituigio de uma situag@e histdrica.
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Esta crftica visa primordialmantg & visao Marxista. Para Marx todo pen-
samento ¢ expressao do social. Isto nfo significa porém que se negue um nf-
vel especffico da filosofia. _: '

S&o miltiplas as definigoes do que é filosofia: ciencia da esséncia das
coisasj ciinqia das dltimas causas, ciancia dos primeirﬁa principios, etc.
O que & importante ressaltar é que a filosofia procura um nivel de totalida
de, intensiva ou extensivamente, Ou seja, © que caraotafiza & filosofia € a
sua visXo nisética, a intengio totalizante do real. Ela procura uma explica
¢80 global das coisas, & pois uma sintese totalizante. Ora & possivel tra-
tar o problema ideoldgico no nivel especffico da filosofiat a totalidade /
sob o enfdque da razdao. NRo definir o que ¢ determinada ideologiay nem o de
procurar as rafzes histéricas e sociais como condigao do surgimento do pro=-
blema., lMas pesquizar as rafzes da ideclogia num nivel de compreensio global,
Para Marx o conteddo de totalidade & tambeéem ideoldgico - ume fuga abstrati-
va imposta pelas condigOes sociais. A disting@o portanto entre o ideoldgico
e o filoséfico, j& que todo o pensamento, inclusive o filosdfico & fruto de
expressbes sociais, realmente nio existe. Existe, sim, uma distorgdo da ra-
z&o, ou seja: se todo o pensamento & ideoldgico, o nfvel especifico do raci
ocinio filoséfico distingue-se de outros tipos de raciocfnio (matemdtico,ff
sico, etc.) embora & distingdo formal dos nfveis niio implique uma distingio
real dos conteidos - sempre ideoldgicos. A ideologia pode ser abordada sob/
o nfvel de totalidade, ou seja, o das relagGes fundamentais entre ser e pen
sar, A explica¢iao filosofica destas relagles 8, ela mesma ideoldgica, isto/
€, situada e auténtica para um momento dado? Se todo o pensamento e apenws
uma expressao social evidentemente, os conteddos filoséficos sio ideoldgi-
cos. E entao a intengdo totalizante da filosofia & apenas formal, seus con
teddos reais serao seletivos enquanto ideoldgices, embora haja um nivel es-
pecffico da filosofia. llas se o pensamento € também constituintd do ser =o
nfvel espec{fico da filosofia deverd corresponder um conteddo pass{vel de /
totalidade, E ent@o a inteng@o filosdfica € abertura para um conteddo pos-
sivel total. E a sua especificidade n@o & dada apenas pelo seu nfvel formal

mas pela procura interrogativa de um conteido global,
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Antes de analisarmos o problema ideoldégico como tal, faremos
ume, colocacdo .s8bre as Culturas Cléssicaf e Medieval. Em segui-
da, apresentaremos, também, de uma maneira sintética, a Cultura
Moderna, procurando situar nesta fase o apareécimento explicito
do problema ideoldgico.

1 - Andlise Crftica das Culturas Cldssica e Medieval.

Para se fazer uma andlise do problema ideoldgico, tem-se que
pertir de uma vis$o critica das Cullsturas Clgssica e Medieval.
Pois, com o advento da Cultura Moderna é que surge 8ste provle-
mag, sob uma forma explicitada.

Mas, que caracteriza a cultura cldssica? Qual a visfo que

|[53)

la apresenta do homem, do mundo e da natureza? Com efeito, podg
se dizer gue a nota fundamental dessa cultura é a visfo unitari
a, estdtica e hierdrquica do mundo. '

. Sem exagdro, constata-se que a visfio do mundo, na Cultura -
Cléssica, se caracteriza por ser:

. Una visZo sacral - @ natural e o divino quase nfo se distip
guem; os deuses vivem dg vide do universo e o universo, por sua

"vez, obedece hs leis impostas por &les. Nos poemas de Homero, a

hierarguia das fOrgas da natureza nfo sao sendo um reflexo da
hierarquia dos deuses. Os deuses eram os ordenadores do mundo .
Donde se pode concluir que a visZo cldssica do mundo eras wma Vi
s8o determinista.

. Unz vis8o cosmolézica = o mundo se apresenta como um todo -
organizado, perfeito, em que o homem tem e ocupa um lugar deter
mingdo. O mundo é um todo perfeito e ordena@o a que O nomem na-

'‘da pode mais acrescentar. De certa forma, a cosmologia e a reli

gifio se identificam. A origem do mundo estd ligada, também, a o
rigem dos deuses. :

o Ums visdo comtemplativg - ﬁa Grécia antiga, 0 mais elevado
grau de sabedoria era contem@lﬁr a ordem estdtica e harmdnica -

do mundo que devia refletir-se na vida do homemn.

Baseando-se nessa triplice visfo do mundo, & organizagfo da
sociedade, nessa época, pode ser apresentada quanto a:

Estruturg polfticg - tendehdo.para a formagdo dos grandes impé-
rios e para a divinizag8o do Estado. Para Platfo, o Estado era
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como um organismog composto de'partes, devendo ter cada umz sua
fun¢8o especifica.

OrgZanizacdo d las 80 -~ estas eram bem hierarquizadas.
Na Repdblica de 'Platfo 8le nos fala de trés classes sociais que
constituem o Estado e que cdrrespondem a trés partes da alma in
dividual: a concupscivel (AartesBes, agricultores, comerciantes);
a parte irgscivel (os guerreiros que se caracterizam pela audd—-
cia e valentia) e a parte racional, a classe dos governantes,

Organizac8o econdmica — o mundo é caracterizado pela economia de

troca. Dominava a agricultura e os pagamentos eram efetuados,em
geral, por artigos. Os cont#atos de arrendamento eram feitos -
também, na base de troca.

A Culturs Medieval transpds, para seu tempo, o contéfdo da
Cultura Cléssica, mas procurou dar-lhe ums mwarcs cristi. De a -
cdrdo com o pensamento medieval o homem nfo era sé animsl ou um
ser dotado de razfo, como dizia Aristételes, mas era, tembém, u
ma pessog. Nesse sentido pode-se dizer, "que os princfpios fun-
damentais da antropologia clédssica permanecem inspirando a civi
lizag8o medieval, as exigéncias cristfis impSem uma dimensZo no-
va as concepg¢8es do homem que af se elaboranm: precismmente a di
mensdo de pessoa. B 0 que nos mostra o pensamento de Santo To-
mds. Aristotélica pela sua expressg@o conceptual, a antropologia
tomista mostra, como antropologia cristd, uma profunda origina-—
lidade"{4)

Considerada histdricamente, a Cultura Medieval se apresenta
sob duas formas:

a) Civilizagf8o Bizantina - Caracterizou-se por uma centraliza-
¢80 exagerada do poder nas mf#os do Imperador. O poder pessoal
do Imperador ndo tinha limites. Sua vontade tinha férga de lei.

Nessa época, o Impéiio Romano erz difidido em Império Cci -
dental e Impéiro Oriental, sendo que o Império do Ocidente n3o
resistiu por muito tempo, caindo nas m3os dos b4rbaros. A par-
tir daf, grandes transformagSes se sucederam. Nessa época, a -
hierarquig e as ordens monésticas desempenharam, do ponto-de -
vista histérico, um papel supletivo de grande importancia, mas
que caberia muito mais & sociedade temporal. Foi & sombra das
catedrais e dos mosteiros que se plasmou a sociedade medieval.

Enquanto isso, o Império do Oriente vai até o séeculo XV, -
quando cazi nas m#os dos turcba,'fase que marca, também o infcio
da Idade Moderna. '
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Mas, gqual a visfo do muﬁdo e do homem Ao Mundo Medieval? O lio-
men da Idade Média tinha, também, uma vis3o unitdris e hierdrqui-
ca, em muitos pontos, andloga 4 do Mundo Cléssivo. £6 que,pars o
pensamento medieval, o homem nio era apenas um ser natural. Exis-
tencialmente considerado, o0 homem medieval percebia-se conp um ser
a0 mesuo tempo, natural e sobrenatural.(3)

Nesta fase, a Teologia constitui a cilncia supremas em substitui
¢80 & filosofia dos pensadprés'gpegos. A vida contemplativa era o
kdeal do sébio cristf@o. Em 'uma palavra, o que caracterizgu, real--
mente, a Idade Média foi "yma espécie de temor e de pudor matafi-
sico, e também, uma preocupagao prodominante de ver as coisas e
de contemplar o ser, e de tomar as medidas do mundo, retinha o o=
lhar do homem medieval afastado de si préprio. (4)

A organizag8o da sociedédéimedieval € semelhante z do Mundo -
Cléssico. '

Bgtrutura polfticg - Nessa 'sociedade, o Imperador era o chefe. 0

temporal e a Igreja constitulam uma Unica Cidade. Ambos querem o-
cupar o mesmo lugar na cidade terrestre. Isso &= teve e tem sua -
expressgo na Histéria e, € o que hoje, comumente, se denomina de
"Sacro Imperium". Essa fus8o trouxe conseqidncias funestas até ho
Je, pois ndo se pode negar, também, que é um &rro querer idenfifi
car a Igreja com um determinado projeto histérico.

Estruturs socigl - a sociedade era div idida em nobrez,, clero e
pOvo. :

Estfutura econdmica - predominava a economia agricola e o regime
de corporagfo.

2 - A Cﬁltura Moderna e 0 prob lema da Ideologia.

A Cultufa Modgna comega a mar corpo quando se processam- V3§
rias transformagles e o homem comega a ter umg visfo diferente -
do mundo, da natureza e de si mesmo, diversa daquela gue dominou
até a Idade anterior. : _

Nessa fase, o homem se ﬁprna o centro de uniwerso e seu pré -
prio centro. HE uma inverégo de ordem na concepgfo das coisas.Co
mo critica a cristandade;”duéédominou a Idade Média, dd-se, aos
poucos, uma laicizacgao progressiva na vida cultural ¥ polfitica ¢
social. Sendo que tddas as ruturas culminaram com a Reforma Fro-
testante, em 1517, comf o Renascimento, a Revolugdo Francesa e
as grandes descobertas cientificas. A partir daf uma nova imagem
do mundo se formas com caraotefisticaa bem diversas da Idade Mé-
dia.
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Rexpeniedefizt

Do ponto-de-vista rellgioso essa crise se cristaliza com a Re-
forma Portestante. Af, entfo, a cristantdde mimdimfx cindiu-se,con
sunando-se todo o processo de culturs religiosa. Em seguidsz, ddese
também, uma rutura cultural. Com as descobertas cientfficas, inici
adas no fim da Idade Média, &os'poﬁcos jéd n8o se aceita aquela img
gem do mundo como um todo unitdrio, orgdnico e hierdrquico. Com o
Renascimento, séculos XV e XVI, processa-se, também, uma profunda
mudanga nos métodos de conhecer. A observagfo, a experimentac8o e
a verificagfo dos fatos a partin:dai tornam-se a melhor maneira de
conhecef um objeto, uma coisq.'l fisica @& a astronomig subgem como
ciénecias, no século XVII e n& aébulo XIX, a Biologia, a Psicolozia
se formem como ciéncia. Ora;ﬂnﬁo'é preciso dizer que t8das essas
descobertas contribuiram paré umg nove e diferente visZo do mundo.

No campo da polftica dé-se o desaparecimento do "Sacro Imperium"
e, 208 poucos, comegam a surgir vdrios estados independentes. In -
quanto isso a rutura social teve seu ponto culminante na Revolug#o
Francesa. Paulatinamente, dééapareceram as estruturas feudais e
surge a nobreza do dinheiro ou do poder econdmico que , de certa
forma, persiste em quase todo o mundo, embora com matizes diferen-
tes; no plano econdmico, dérée o deslocamento dos centros de expan
sfio econdmica gragas is descobertas maritimas.

Terminando 8ste item, pode-se dizer gue, em oposigfo s cultu -
ras clissica e medieval, a vis8o do mundo da cultura moderna se a-
presenta comu uma visfo profana ‘e antropolégica. A Filosoufic Moder
na,a partir de Descartes, surge como uma tentativa de interprete -
¢80 do mundo dentro de uma nova perspectiva. ® em pleno século XVIID
que vemos encontrar as prlmairas manifesta¢Bes sob umz forma expli
citada do probleme ideolégico, como veremos a seguir. e Idszde Mo-
derna as diversas visSes do mundo agugada pelos problemag polfti -
zoasmdtas co-soclais levam a conhecer os motivos ou critérios des-
sas divergéncias. Tudo isto somado zo problema das cifnciag experi
mentais condicionam o sparecimento do problema ideoldzico. C sécu-—
lo XIX, no entanto, é que se'-.-.ab:r_'esenta como o momento histdérico lg
cisivo para a tomada de consqiéncia do problema idecld ico.

3 - Wascimento do problema ideoldgico

Vimos que o problems ideolégico, enquanto teorizag¢fo, sé surgiu
ng Cultura mOderna, Cultura sta gue se apresenta, em oposigio aque
la visfo estdtica e hlerérquica'do mundo. Mas o que vem a caracteri
zar o0 problema ideolégico como tal? De passagem, pode-se dizer que
8ste problema se caracteriza por ser um problema de diversas vis3es
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do mundo, coexistindo em uma determinada época. N#0 que as diversas
visBes do mundo em si, constituam problemas ideoldégicos, mas, elas
possibilitem o surgimento explfcito do projlema. /iy © problema
]ideOIGgico se coloca gquando se apresentam diversas visSes do mundo
' como express8o histérica de grupos situsdos em uma mesms cultura, em
. uma mesma época. Esta visfo do mundo é uma visfo de totalidade, por
que procura fornecer uma visZo de conjunto, senZo de totalidade da
y istdr;a, pelo menos de uma determinada histéria. Numa palavra, 0
"problema ideoldgico € o problema de diversas visSes do nmundo coexis
tindo e, ao mexmxxmesmo tempo, se opondo". "E evidente gue umz ideo-
| logia terd, tanto maior possibilidade de ser "auténtica", de expri-
mir a histéria durante mmaz sua criagfo, quanto menos £Or o idedlogo
prisioneiro de uma classe...(5) Nelwrir %1ﬁ
Esta vis8o do mundo deve .se caractérizar, também, por ser um ing
trumento da ag8o, pois a ideologia deve ter sempre um cardter ativo,
pois, do contrdrio, ela seria uma utopia ou outra coisa, menos uma
ideologia. Mas, para que o problema ideoldgico seja realmente ideo-
1égico, tem que ser a expressZo n8o apenas de um individuo isolado
mas de um grupo. Nesse sentido é que se diz que uma ideologia, seja
ela qual fOr, € sempre a expressdo de um grupo, de um grupo situado
no tempo e no espago.Uma ideologia estd sempre ligada a wn contex=—
h__ggﬂhistﬁgifgzsocial.
Pode-se dizer, ainda, que por a ideologia ter &sse cardter ati-
"vo € que ela n8o pode ser apresentada com clareza.{yb gue a carac-
\ teriza é ume mcionalidade "no ar", uma racionalidade apenas esbogg

¥ o
; ir‘da. S presentam o conhecimento, s0 mesmo tempo, imperfeito e

v imprescindfvel da realidade humana em geabacfo".(6) ?‘71

A colocag8o tebrica do problema ideoldgico, na cultura moderna,
foi um fato gue se verificou a pﬁrtir do século XIX, sobretudo com
Marx. Isso n8o quer dizer que outros n8o o tenham precedido com a-
proximagBes sucessivas do problema ideolégico, contudo cabe =z &le
ter feito a 12 colocac8o tedrica do problemanyata colocac8o é fei
ta quando &le faz a critica & Fenomenologia do Espfrito e & Légica
de Hegel. Nessa critica &le d4 uma visfo do mundo que vai caracteri
zar, por sua vez, a ideologia marxista.

Todavia, n8o se pode negar que, de uma maneira mais geral, o pro
blema fOra colocado antes por Hegel nestas obras que ji falzmos a-
cima, particularmante na Fenomenologzia do Espirito. Para Hegel, os
problemas Em centrais da filosofia eram o problema da ragdo e da
histéria. Foi &le gue colocou pela primeira vez o problems dizléti
co da histéria. E Marx, ao fazer imz a colocagio do problema ideo-
18zico, mesmo rejeitando a filosofia Hegeliana, aceita as premissas
de sua dialética, embora invertendo-as. Parg Marx quem e¢stf en rax

primeiro lugar € a histéria. O espfrito ou a consciéncis & uma 2%
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alienac8o, uma super-estrutura do homem real, histérico concreto.
Enquanto Jue para Ilegel a consciéneia precede a histéria, € como
que uma ingud #o do espirito que sai de si e volta para si re
mo.

Com efeito, pode-se diger que a partir da critica do =étodo he
geliano, a posigZo de Marx BABXEEF pode ser vistz coma .y nabteri
alismo dialético. Para &le:

I - "nZo hd verdade imutdvel, ou eterna, bu abstrata. Donde se 2
de tirar duas conseqliéncias: a) nfo hd cifncia metafisica zpresen
tando-se como ciéncia; o marxismo apresenta-se simult@necuente co
co sintese d& tddas as disciplinas cient{ficas e como substituti-
vo de t8da metafisica; b) no interior de cada ciéncia nfo hd ver-
dedes abstratas. :

IT - O método dialético vai do concreto ao concreto pelo ubstra-
to, mas permanecendo sempre no interior do elemento concreto;IIl-
C saber & diglético, porque o real é também dislético. C conhecime
mento estd em relagfo dialética com o real e com a praxis. A cong
ciénecia é condicionada pelo ser. E também esta relagfo &, em =i
mesma dialética.(7)

A noc¢8io de praxis é para o marxismo o conceito central de onde
parte t8da 4 concepgfo do mundo. Para Marx ndo se pode pensar sem
agir, nem ggir sem pensar. B essa nogfo de praxis como azir, como
trabalho que val caracterizar o humaniamo marxista. Para o marxig
ta o trabalho é criac8o e nesse gentido & que o marxists faz una
crftica a todo e qualquer trabalho alienado. Para &le o trabalho &

a prépria razdo de ser da vida. Em sentido andlogo, pode-se dizer
que slluta de classes é para o marxista a luta ocu o trabalho do hQ
mem sébre a natureza gueaxx para poder humanizd-la.

Na concepg¢do de larx, "praxis é ao mesmo tempo um método de a-
nédlise da realidade e um método de agZo sbbre a realidade. A pra-
xis aparece assim como a atitude de um homem concreto gue reage a
cada instante com seu ser total, pensando e agind .{8)

Como vemos, pode-se dizer que conhecer e agir sZo duas coisas
insepardveis no marxismo. O homem conhece, constata para agir.leg
mo quando se detém analisando uma situagfo presente &le faz isto
tendo em vista o futuro.

Unm &rro do marxismo e que n#o se pode aceitar é que 2le nfo sé
nega a transcend@ncia do homem, mas também sua transcendéncia s08- Sa

wor RO

9  bre a natureza. O homem para o marxista nfo é um ser no mundo,"co wunts

/

{ﬁ &V'mo todos os outros animais. Em_outros t8rmos, o homem é &le mesmo

Nﬁr . %p.auto—ciiando-se, auto-produgindo-se. Como os outros animais é ap-
¥ ﬁfwgy nas um ser natural e materigl;.

éj Outra tese que Marx defende é que é na luta do homem com a ng

o hﬂ/ tureza e por meio do trabalho que hd comunicacfo de consciéncias.

w’
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Ora, achamos que isso nflo & pdssivel, porque ou as conscifncias se
encontram e se comunicam como akkmx algo que independe do mundo mg-
terisl ou nfo se encontram. . =~ &

De passagem, lembraremos que, a partir do século XVIII, as ideo-
logias se apresentam sob 2 formas: Ideologia de Cosnservag@o e Idg
ologia de Transformagdo.

Ideclogigsde Conservacfo - exprimem uma posig8o de defesa e de opo-
sicdo a t8da vis8o nova do mundo e, em alguns casos, deferdem até o
fortalecimento das classes jé constitufdas que, em geral, formam o

pélo dominante.

I Z de transformacfo — assumem um cardter agressivo e polémi
co. Zsta visZo do mundo surgiu, também, a partir do século XVIII, n

na Buropa. Apés a Revolug8@o Francesa, a ideolozia socialista assume
um cardter progressista e a liberal-burzuesa um cardter mais conse-
vador. Com efeito, pode-se dizer'que tanto o conservadorismo como O
progressismo sZo as grandes correntes que persistem como férgas atu-
antes no mundo atual. O progréssismo ou ideologzia de transformagfo
tenta sistematizar seus elementos no sentido de agfo, de censtrucdo
ou reconstrugdo de um novo fipo de sociedade.

4~ Ideologia e Filosofia

5 - Ideologia e Cristianismo

C problems de ideolozia e cristianismo merece uma certz conside-
rac8o. B um pouco complexo e, por isso mesmo, existe rmitz confusdo
em tdrno do assunto.

Para nés a questdo se coloca da seguinte forma: o cricstianismo,
como retigifo revelada, é uma mensagem de Deus para o home. e para
o mundo. Bssa mensegem & dirigida ao homem mesmo e ao mundc criado;

- 0 homen & convidado a co-participar a criag@io do mundc, = fim de
realizar sue prépris vocag8o. Nesse sentido é que Lubac diz: "Deus
descansou no sétimo dia porque J& tinha alguém para ocupar-use do

restante.
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Todaviz, & preciso nfo esquecer que essa mensagem ey 5l ia,

a agdo de Cristo através de seu prolonc-amento na Irréla, ingl <
valmarte ;or nelo dos sacramentos, nunca pode ser entrndila i o-
ceitn ¢ nz. perspectiva ideolbgica. Im sua egsslncis o 2:lotlouiy
MmO, 2:.0 rellizlifo, suapera todo o problema ideoldgice. Joil. i

mensaged Yrazida ao vundg por Cristo, jyue era Iomewm, e 4.7 £.,De
entio ¢ crigtienismo €, em zua ess@ncia, muito mais Ac g S B
cionalizagdo de interés:es de alguns grupos. B uma wesos_o o &
aor ¢ de amor infinito. Amor que promove tode ¢ ser do wulic, qu
é comuninogfo total Jde consciéneiz. Nessa linhg, o cristiziizuo
transcends t0das as ideclosias; borque emborg estos leven = ura
comunica;80 de conscifnecia, nunca essa comunicegfo € faii Jo wa
mgneira tédtal, uma vez que se realiza quase seupre eu t&ruos Ae
justificay80, auto-pustificagfo ou de luta.

Coro uma religifio que traz uma mensagem pars todos oz Lwmeng

0 cirstianisrio nZo se prende a uma época, a uma deteraiiadz Jsse

da histéria ou a um deteruinado grupo social. Transcendando o teg

po e os yrupos soclals, &le se torna umz religifio universzzl, ca
paz de inspirar diversas mI¥imx civilizacgles.
Tor nio ter compromisso algum com nenhuma ideologia &€ cue o

cristianismo se caracteriza cada vez mais pela universzlil-de de
sua mrigex mensagem, prescindindo de cualquer contexto social con
creto. Fara rnés é tembém errado falar-se em ideolo 'ia cristd, por
que ndo se pode identificar ideologia com uma mensazem de ordem
sobrenatural. B mais ainda, cristisnismo para nés & vida, ou seja
é unz cdesfo vital a um Deus vivo.

O crictfo como Lomem tem pkena liberdade e pode cpter por asl
quer ideolo: ia, desde ue esta n8o contrarie os principios cristd
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IDEOLOGIA E EDUCAGXO

Se a educagao, jomada no sentido amplo, visa & tormaqﬁo do homem, qual sua
relagao com a ideologia? Como formagao da pessoa humana, procurando intes
gré-la em um contexto hist8rico especifico, pode a educagio prescindir de
uma ideologia ou de um corpo de valdres ideoldgicos?

De passagem lembraremos o problema de educagao e comsoientizagao (ver Dooc.
EDUCAQXO E CONSCIENTIZAGXO, de Raul Landim Filho), para poder melhor situar
& questio. Diremos, entao, que se educar & formar o homem e se a formag@o do
homem implioca uma consci8ncia do que 8le & (consciéncia de si), consci8nocia
do que os outros sao (comunicagio de dois sujeitos), consciéncia do mundo
(coisa intencionada), neste sentido nfo se pode fazer um trabalho educativo
sem ter aomenos um corpo de valores ideongioos.

. Por que isso? Porque ngo & possivel fager um trabalho educativo sem ter uma

compreensao dos valores pessoa, mundo etd., em uma determindda realidade so-
cial; sem compreender, portanto, @ significado de pessoa humana e seu papel

no mundo, em um determinado momento histdrico. Beses valores, embora nio

sejam em si relativizirein, $les, em suas formas, se relacionam com um con=-
texto social; tornam-se , entao, ideolﬁgicts, nio quanto a sgu conteldo,

mas enquanto suas formas sio expressdes sociais. Os valores educativos reves-
tem-se de aspectos ideoldgicos por serem 8les a expressao de grupos soociais de
um contexto histdrico determinado.

Nesse sentido & que achamos n@o ser possfivel em um trabalho de educagéo dar

ao homem uma visd3o do que 8le &, e de sua fung@o no mundo, prescindindo de
certos valores ideoldgicos), prescindindo de uma ideologia. Donge de conclui

que, mesmo quando ngo se tem uma ideologia explicitada, qualquer trabalho edu=-
cativo autdntico se situa em um campo ideoldgico. Pode-se niio chegar a ugs
teorizagao completa de uma ideologia, porque esta taorisagﬂo extrapolaria ao
campo exclusivamente educacional e caberia, vamos dizer, nuito mais a uma po-
1ftica social, que poderia abranger varios outros aspectos além do educacionals -
Todavia, isto n@o qusﬁdiser que um movimento ou grupo que faga trabalho educa-
cional, n3o possa teorizar aspectos de sua posigao ideoldgica.

Terminando, diremos que para nds, em um trabalho educatkvo auténtico, nio se

pode prescindir, como ja foi visto antes, de um oorpo de valores , valores éstes
que, em suas formas de expressGes sociais, siao ideoldgicos.Por isso mesmo, quando
nio se tem uma ideologia totalmente explicitada, tem-se que possuir ésses valo-
res e uma certa teorizagfo sdbre os mesmos; de outra forma, seria quiso impos~
sfvel um trabalho de formag®o da pessoa humanae

oceesaees
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