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APRESENTACAO

Com o advento da modernidade, a nocdo de expaiéada vez mais se fragmenta,
causando com isso o embrutecimento do sujeito ,attepaz de conduzi-la a partir de
interesses em constituicdo. Autores como Giorgiamlgen (2011), na esteira dos filésofos
da escola de Frankfurt (ADORNO, 2001; BENJAMIM, 49%ém chamado a atencao para a
(im)possibilidade do homem moderno “experienci&’concepcdo de experiéncia com que
trabalham € radicalmente oposta a experiéncia aadt, replicavel e comunicavel do
paradigma moderno de ciéncia (JAY, 2009) hegemobeimonossa sociedade, inclusive no
campo educacional.

Ao contrario do ego cognitivo difundido a partir Descartes, que se torna imortal
através da comunicabilidade do conhecimento, a cngg@&-moderna de experiéncia se
caracterizaria pelo seu carater pessoal e inefquel,se acumula ao longo de uma vida e
amadurece com a aproximacdo da morte. Existeargort contemporaneamente, bastante
dificuldade quanto a vivéncia desta experiénciaditeso excesso e reificacao de informacdes
circulantes nas sociedades capitalistas, que ‘itudrst’ a acdo (educativa) do experienciar,
embrutecendo a todos. Nesse contexto, nos sist@enhgrarquizacées que conformam tais
sociedades, requer-se dos sujeitos um acumulo mleecionentos abstratos e saberes pré-
estabelecidos, demandados para sua insercao/reacoeh& nos multiplos ambientes sociais



e no mercado de trabalho. Partindo das percepgies & tendo como pano de fundo a
importancia do conceito de experiéncia para ac@&emgbgicas populares emancipadoras,
perguntamo-nosomo a explicitacdo do conceito de experiéncia fapypresente de forma
latente na obra Pedagogia do Oprimido de Paulo Frgpode alavancar o potencial contra-
hegemonico de sua pedagogia?

O fato é que autor de Pedagogia do Oprimido, detraordo afinidade eletiva com o
conceito de experiéncia, confere as suas obras gastexperiéncias vivenciadas ao longo de
sua propria vida, demonstrando que a sua constraggoanto sujeito humano ndo se
distanciava das teorias mobilizadas pelo filésofo educacdo.Dessa forma, podemos
sintetizar que Freire criou uma teoria “prépriafiuto de inquietacées no/contra seu tempo —;
um pensamento que se da sobre o humano, sobregdegeque esse ser humano estabelece
com o “outro” e com todos os “outros da sociedad®ndo assim, no ambito destas
preocupacodes, estabelecemos o0 objetivo geral dargeepesquisa, a sabermular como a
explicitagdo do conceito de experiéncia popular g@oalavancar o potencial contra-
hegemonico da obra Pedagogia do Oprimido de Paukir& Para proceder ao estudo da
obra, tomamos como categorias analiticas algunmasndibes do que nos parece configurar
uma perspectiva popular de experiéncia. Para chegjaeferidas dimensdes, articulamos a
teoria do discurso de Ernesto Laclau as reflex@tedricos que lidam diretamente com o
conceito de experiéncia. Isto feito, e tendo emtenanssa pergunta de pesquisa, partimos, na

secao seguinte, para a analise do livro.

DIALOGANDO COM O CONCEITO DE EXPERIENCIA

Nesta secdo trabalhamos uma definicho de expeaiésti perspectiva contra-
hegemonica a partir da articulacdo, de autores c@imogio Agamben (2011), Walter
Benjamin (1994) e Jorge LarrosaBondia (2002) cgyure conceitos da teoria do discurso de
Ernesto Laclau (1993). Nosso intento foi delinearpartir dessa articulagdo, algumas
categorias para a analise da Pedagogia do Oprigeidéoeire. Paulo Freire, como descreve o
professor Ernani Maria Fiori no prefacio da obralsada (FREIRE, 2005), € um pensador
comprometido com a vida, ndo pensa ideias, pees#&tincia. Essa existéncia por sua vez é
marcada pelas experiéncias dos sujeitos oprimidasoniedade capitalista. Influenciado por
diversas teorias tais como: o neotomismo, o humamigristdo, a fenomenologia, o
existencialismo e o marxismo, Freire pauta sua uds&io educativa com enfoque

eminentemente politico e dentro de uma perspectd@a formal, que tensiona com a



reificagdo do conhecimento abstrato, pratica heg@adem nossas escolas (CANARIO,
2005). “A atuacdo ndo formal de Freire vem, priabipente, do seu descrédito na
possibilidade de aplicar suas ideias na escolaeexeshoje, fortemente influenciada pelo que
ele denomina de Educacdo Bancaria” (MOGILKA, 1986p Seu principio norteador € a
dialogicidade com o sujeito, 0 pensar criticamensa realidade, ou seja, refletir sobre e a
partir de sua experiéncia. Isto indica, potencialtl®ecomo veremos na proxima secao, que as
experiéncias dos sujeitos oprimidos, ndo se dexaapturar pelo poder explicativo da
ciéncia ou filosofia, se abrem ao campo da conticgé nocao cara a teoria do discurso de
Ernesto Laclau. Tais experiéncias podem, entday geéticas que inauguram temporalidades
alternativas, que escapam as determinacfes uméme® tempo histérico (REIS, 2006, p.
15-60) e constrangem a referida liberdade do sujeit

Nesse diapasao, o educar-se a partir da experiemtiamada por Martin Jay (2009)
deerfabrung— pode gerar demandas que soam como irraciornat) gue ndo coadunadas as
teorias e praticas de gestdo politica da sociedaddato, por sua vez, rompendo com a ideia
iluminista/otimista de progresso (rumo a “emancijpd); e com a dimenséao teleologica de
historia que a conforma, traz a tona a possibiedaas catastrofes como desfecho historico.
A nocdo de contingéncia pode atuar, nessa pergpeatontra o embrutecimento que
obscurece a experiéncia dos oprimidos, favorecemdqrojeto de formacdo humana que
rompe com o0 entendimento moderno de emancipac&a ilsia da imprevisibilidade dos
acontecimentos favorece uma concepcao de histbaeaaa— do ponto de vista politico —
abordada por Walter Benjamim. Desta forma, a ag@meipadora-revolucionaria deriva em
Gltima analise, de uma espécie de aposta (LOWY5R0§ue ndo encontra guarida ou
garantia na ciéncia moderna. Esta aposta se coetap historicismo presente, por exemplo,
em Marx Weber na elaboracdo de sua teoria da aeiégae acreditava na evolucao histérica
dos homens através de um processo continuo dare@nA emancipacdo, nesse sentido,
sendo “verdadeira”, “serd incompativel com qualdiper de explicacdo objetiva” (LACLAU,
1993, p.26).

A transmissao dos acontecimentos — seja de histéoiatadas no cotidiano, seja em
literaturas — que possa remeter as experiénciaggnma ser negada devido as catastrofes
gue estavam acontecendo nos tempos de guerraggses acontecimentos geravam uma
sensacdo de desconhecimento e um efeito de faltsodole sobre a historia pela
humanidade, o que tem como consequéncia um aceetama busca de uma objetividade
cientifica que explicasse o mundo. O modelo de mdderno e seu paradigma de ciéncia —

em perspectiva liberal ou marxista — cultivam, aessntexto, o desejo por uma “sociedade



ideal” relacionada ao “bem comum”. E, a ideia de lugar ideal, de um mundo sem
injusticas e que privilegie o bem-estar de todasé@ construcdo da modernidade. Até entdo,
o mundo ocidental se orientava através da perspegiiega de uma visdo ciclica e
representativa da historia: crescimento e decadémiila e morte, acreditavam na pré-
determinacdo pelos oraculos, o sentido do unive@gsoestava rnelos mas ndogos (REIS,
2006, p. 15-22)

Com o advento do Cristianismo romano e a espeMedsias pelo povo Judeu (Reis
ibid, p.20; Laclau, 1993, p. 36-38), o Ocidentespaisa referenciar a historia de forma linear,
buscando a libertacdo desse mundo de injusticasmsequentemente chegando a salvagéo,
haja vista, esta ndo ser apenas do espirito, malséta da matéria. Tanto 0os romanos—
formuladores e consolidadores da ideia de universal, quanto os gregos tinham a ideia
abstrata de uma sociedade universal, embora comsadistintos. Para chegar a sociedade
“perfeita”, fazia-se necessario um trajeto, mas eexessidade da passagem nao levava em
consideracdo os acidentes/desvios advindos dasiggdpvolucdes. Assim, de acordo com
Laclau (1993) o advento do cristianismo vem assloce uma nova nocao do conceito de
acidenté - agora ndo mais aristotélica —, o qual é elalmerd uma direcdo que conduz a

contingéncia, ou seja, a incapacidade de atribna causa definida ao exterior. Sendo assim,

[...] o conceito de “modernidade” d4 um corte nentilade ocidental, revelando a
nova representagdo da temporalidade histéricajoedh por esse novo sujeito
histérico. A modernidade significou uma revoluc@itiwwal apenas no Ocidente, que
acompanhou e tornou possivel a expanséo europeiarpmdo e, internamente, a
constituicdo de uma nova ordem politica (Estadmdrético), uma nova ordem
econdmica (ética do trabalho e empresa capitaksiana nova ordem social (ndo
fraternidade religiosa) (REIS, 2006.p. 22).

As teorias modernas se apoiam nas experiénciagagivem certa época e em um
espaco singular e transformam essa experiéncianemmamento histérico, com objetivo de
se tornar lei — verdade absoluta — para toda hutadei Esse paradigma de ciéncia consolida
uma nocao de “realidade” que, abstraida de um mimmestorico especifico (europeu),
objetiva criar uma unidade/totalidade (estrutur@jye remeteria a uma pretensa
correspondéncia entre 0 Real e a Razdo. Este doo basico, fundante, das principais

metanarrativas da modernidade (o idealismo e aaletono) (Laclau e Mouffe, 2001). Mas

A nocao de acidente procedeMatafisica Aristételes Nestes termos “se llamaaccidentelo que existgmy
verdaderamente se le predica, aunque no de modsarex, nifrecuentemente. Por ejemplo: si al eaarvo
para una planta, se encuentrauntesoro (LACLAU, 1pSB)



h&a uma crise quanto a possibilidade de a razaacaxge domesticar) as subjetividades que
emergem através das experiéncias individuais aticas.

Laclau(1993) nos mostra, sinteticamente — ao qped@mos adiantar ser um ponto
privilegiado de dialogo com Freire —, como a apostdiberdade/emancipacéo do sujeito esta
fortemente relacionada a um rompimento com o prajetionalista moderno de apreensao
positiva do social. O sujeito da experiéncia sentio precisamente aquele cuja subjetividade
foge as explicacbes objetivistas do social. Existesse contexto, na modernidade, uma
racionalizacdo da experiéncia religiosa pelo dszueoldgico ocidental, que mantém um
centro de onde emana a estabilidade/positividadsd@al. Ndo mais Deus, mas a economia,
o Estado, etc.. Ha uma tensédo que rompe com oduadsauniversalismo cristdo e se abre a
um presente secularizado, mas essa racionalizacagamh ndo constr0i necessariamente um
sujeito emancipado. Além disso, um efeito pervelssse processo de racionalizacdo, pela
perda da fé, é o surgimento de uma fragmentac&adanterna do homem que o embrutece
— deixando-o assoberbado pelo excesso de informagaeza facil dos especialistas da
ciéncia.A experiéncia comeca a ser rechacada plaia, porque, assim como a religido, a
razao nao podera explica-la. Causando com iss@\aldeizacdo da experiéncia cotidiana e
exigindo do sujeito o acumulo de informacdes.ExXpmia significa nestes termos “o que nos
passa, 0 que nos acontece, o que nos toca” (BONIDI®2. p.21). Perceba que a experiéncia
aqui relatada estd no campo da (des)construcdabjetisidades, do sentimento, por isso
precisa separa-la da informacdo, da opinido, dgiemo, caso contrario, a experiéncia
desaparecera, exigindo do sujeito apenas a adeguacdado modelo de sociedade
objetificado na e pela ciéncia. E esta acdo de airaxperiéncia do ser humano ja era um
projeto da humanidade (Agamben, 2011), uma orge@zae sociedade que transforma o
coletivo da experiéncia em um coletivo da opindmexcesso de trabalho, do nao julgar, do
nao saber. Diante desse momento singular da erpetrjé€o sujeito moderno esta passando
por um afd de mudar as coisas” (BONDIA, 2002. p.2¥jo ha a preocupacdo com o
processo, mas apenas com o resultado. O que nEcEbe € que neste processo poder-se-a
trilhar caminhos inusitados, ndo esperados por naxé@ que advém em ultima instancia, da
estabilidade/fechamento de uma totalidade do sot@hlidade que pode ser questionada
pelo carater contingente e inefavel da experiénde a rechaca. A ideia do absoluto —
pensamento moderno — enseja uma relacdo entre lloazéa e o0s dois se requerem
mutuamente.

Partindo dos argumentos até aqui desenvolvidognéot considerado o objetivo

desta secdo, nos detemos em duas caracteristiassscha teoria laclauniana, a saber,



antagonismo e contingénci8abemos que a no¢ao de antagonismo e contingéntiabalho
desenvolvido por Ernesto Laclau é tanto complexantpufundamental para o entendimento
de sua teoria. Diante desta complexidade, € impertéer em mente que a “relacéo
antagonica tem lugar no campo da discursividade,éscentral, na medida em que este é o
campo onde se rompe a dicotomia real/ideal; méidealdgico” (PINTO, s/d. p.09).

Fazendo uma ponte da teoria do discurso com aiérper, esta pode ser entendida
como uma ruptura com 0 momento; aquilo que evidenéb a objetividade/positividade do
social, mas sua heterogeneidade/negatividade. rarrteos descrevé-la em sua inteireza,
temos que optar por negar toda a dimensao de #ber@ criatividade dos processos de
emergéncia da subjetividade. Ressaltamos que namaes falando que a experiéncia nao
possa ser refletida, como também néo estamos taldeduma experiéncia especifica que
deva ser seguida, pois cairiamos, pela univergalizadessa uUltima, na racionalidade
vislumbrada pelo paradigma moderno de ciéncia. @&, sdiscutimos processos de
subjetivacdo a partir da negacado da esséncia aatoswgu identidades fixas que, como
momentos, caibam numa totalidade social estavpteeasivel pela razao.

A objetividade das identidades é socialmente coitsr e, na medida que a
instabilidade do social vem a tona, est4 sempreagaw@ pelo antagonismo — entendido aqui
como aguele elemento de negatividade que intern@d@ investimento na positividade do
social, ou seja, algo que acontece além de toddracligo existente na nogdo de
desenvolvimento interno de uma sociedade (LACLA®83). Na verdade o que ocorre é que,
toda identidade € constituida na negatividade,mueeu sentido seria aquilo que néo cabe
mais como momento da estrutura. Podemos entaodiatesperiéncia popularcompreendida
como algo negativo: acao educativa que emergeta gardemandas sociais ndo atendidas,
ou seja, excluidas de uma totalidade social fecltagaem outras palavras, do sistema
politico-social que a materializa. Percebemos a&m®&&pcia popular, em dialogo com Laclau
(1993), como antagonistica, contingente e heteemyéla acontece, portanto, ndo como um
epifendmeno do social, mas em tensdo a uma “rel@fideu razdo imanente ao social, ou
seja, semtelos Nesse sentido, podemos afirmar que a priori n&istee nenhuma
racionalidade indicando que um processo revoluciongai acontecer ou ndo vai. Ao

contrério de alguns escritos marxistas, Benjamim

[...] ndo concebe a revolugdo como o resultadoutadit ou “inevitavel” do

progresso econdmico e técnico (ou da “contradigdtve eforcas e relacdes de
producdo”), mas como a interrup¢do de uma evolhigtorica que leva a catastrofe.
E por perceber esse perigo catastrofico que eleaejo] o pessimismo — um
pessimismo revolucionario que ndo tem nada a veraoesignacao fatalista [...]. O



pessimismo estd a servico da emancipacdo das slapsenidas (LOWY, 2005,
p.23).

N&o ha, na experiéncia popular, uma temporalidadeneial, pois ndo se podem
antecipar os fatos que acontecerdo. Estamos taldadnegativo, do inefavel, de forcas
antagonisticas, do que ndo se enquadra em uma@udjgtivo, 0 que prova que nenhuma
experiéncia é replicavel, seja ela coletiva ouvildial. O eixo norteador desse raciocinio €
gue dentro de toda totalidade hegemodnica surgema%iacdemandas que, ndo cabendo na
estrutura vigente, suscitam movimentos dissonanies,ndo eram esperados da sociedade
civil?, gerando crise na sociedade e no préprio paradigoderno de ciéncia, que tenta a
apreender objetivamente. Essas demandas sao ionadss pelas forcas antagonisticas.

Nestes termos 0 antagonismo

[...] es el limite de toda objetividad. Esto debéeaderse en su sentido mas literal:
como afirmacién de que el antagonismo no tieneeamido objetivo, sino que es
aquello que impide constituirse a la objetividadceanto tal (LACLAU, 1993, p.
36)

O antagonismo € entdo a mola precursora para erdasple novas experiéncias,
surge das exclusdes que ocorrem na sociedade ja ens&onhecimento singular, algo que
nao € externo ao sujeito da experiéncia e quemadsria que lhe ser transmitido. Isso
caracteriza, em nosso argumento, os elementostatimes de uma experiéncia popular.

Desse modo podemos deduzir que, sendo a experadgoigue possibilita ao sujeito
pensante caminhos mais “autbnomos” para liberdgdegermina por “desacatar” concepcdes
mais objetivistas (positivistas) de ciéncia, quespaam a ser desvalorizadas/questionadas.
N&o intencionamos, nesta pesquisa, defender unea déeexperiéncia como correta, como
conceito fechado. Mas queremos deixar claro queddaamos em uma experiéncia que toca
0 sujeito e através dela o mesmo podera sair tnanatlo, podendo ou ndo ocasionar a
mudanca do coletivo o qual faz parte, nesses mplogsmos caracterizar a experiéncia pela
sua singularidade, pela heterogeneidade, pela wspiidade, pela incerteza e pelo
descontrole (NETO & SILVA, s/d).

Destacamos que a teoria do discurso de Ernest@ul,aslais especificamente os
conceitos de antagonismo e contingéncia, foi pantuddo na construcdo da nossa ideia de
um conceito de experiéncia contra-hegeménico. @aitmconstruido foi elencado através de

categorias, a qual por sua vez, sera nosso camidehanalise do livro “Pedagogia do

2 Exemplificando a ideia de novas demandas, podeitarsos movimentos sociais que iniciam uma lutatreo
hegemobnica, denunciando que suas inquietacdes jéah&m na estrutura social.



Oprimido” — nosso objeto de estudblesse sentido, reunimos alguns elementos que
consideraremos no nosso trabalho como caractedstia experiéncia popular: a) Vivéncia
coletiva ou individual que foge a positividade daial; b) Impossibilidade de sua “esséncia”
ser absorvida ou representada pela ciéncia— canéférel;c)imprevisibilidade/contingéncia;

d) Caréater impulsionador de emancipagoes.

RESULTADOS E DISCUSSAO

A nocdo deexperiénciacom a qual analisamos a “Pedagogia do Oprimidtd es
construida, como dito na secao anterior, em bag@sigres. O caminho investigativo ndo se
deterd em constituir-se linearmente, pois optansosima analise focada naqueles pontos que
nos pareceram dialogar com a nocao de experiéneszmte na obra em tela. Assim como,
também ndo traremos uma exposicao didatica dagorete analiticas que construimos, mas
elas far-se-d0 presentes na medida em que avargaananalise do texto. E preciso ainda,
esclarecer que o intuito ndo € tensionar o pendandenFreire com nenhum outro intelectual,
mas procurar dialogar com elementos centrais dadgegih do Oprimido, a partir de uma
compreensao popular de experiéncia, no sentido alen@alizar intuicdes importantes
contidas no livro.

O pernambucano, redagogia do Oprimidadestaca duas categorias basicas de sua
pedagogia: opressores e oprimidos. A apresentaz@ambas ndo € realizada a partir de uma
descricdo minuciosa, mas de maneira a colocar @s categorias de forma generalista. Tal
fato indica, em consonancia com nossa analise sobdeslocamento de processos de
subjetivacdo das leituras mais objetivistas doasoque tendem, por sua vez, a fixar e
naturalizar identidades, certa sensibilidade emrd-rpara ndo enclausurar os referidos
processos, dando ampla margem para se pensar wagog& que relacione experiéncia a
processos formativos em curso.

A obra em questdoé o resultado das observac@e®ide enquanto estava no exilio,
observacdes estas que se juntaram as realizad&sas, oriundas dos setores em que
exerceu atividade educativa. O autor enfatiza:dfasnacdes que fazemos neste ensaio néo
sdo, de um lado, por devaneios intelectuais, nenpdaco, de outro, resultam apenas de
leituras, [...] estdo sempre ancoradas [...] emagides concretas”. Situacdes estas vinculadas
as experiéncias de sujeitos “proletarios, camp@nese urbanos, e de homens de classe
meédia” (p.24-25). Nesse sentido, nos aproximamadsreiee quando dialogamos com a ideia

de uma experiéncia baseada na vivéncia dos sujegi@s pensar um ideario de pedagogia



contra-hegemodnica. A intencionalidade do educadortrgbalhar o conceito de
“conscientizacdo” do homem, a partir de questdesniadas pela propria realidade em que
vive para poder alcancar a realizacdo do “ser magsh intuito de acabar com a contradicao
opressor/oprimido.

Em tensdo com a possibilidade aberta por Freir@ giatogar com a experiéncia em
perspectiva popular, percebemos que a propria nbedoonscientiza¢do” ja aponta para um
saber objetivo que precisa ser “aprendido” pelagnogos, tendo esses que “ter acesso” a
esse conhecimento. Conscientizacdo assim remetkjeivimlade da mesma forma que
CONTRADICAO. Nesse sentido podemos inferir que ascientizacdo, assim como a
contradicdo, se apoia na possibilidade de exisi&eium ser para outro, de um pensamento
para outro, de ideias que se opdem e que suadreies se completam na negacao da outra.
E no caso da conscientizacdo, de uma razao cotizagnpara um razao nao conscientizada,
estabelecendo o perfil do oprimido nessa relagéo.

A contradicdo a que se refere Freire ndo estadigadantagonismo discutido por
Laclau, pois, para este ultimo, pode-se ter unac@el contraditéria, mas ndo antagonistica.
Ou seja, a tensao opressor-oprimido pode estaurealat pela positividade do social e se
configurar como uma relacdo naturalizada historeraen Sendo assim, a nogao freireana de
experiéncia, ao dialogar com categorias como cens8zacao e contradicdo, ndo aponta
claramente, como o faz Laclau, para um sujeitorfieecabe mais na estrutura - “lanegacion
no procede del interior de lapropiaidentidad sime giene, ensu sentido mas radical, del
exterior: en tal sentido es pura facticidad que paede ser reconducida a
nigunaracionalidadsubyacente” (LACLAU, 1993, p.34. forca antagonizante nega a
identidade do homem, e esse impedimento de reatzégssa identidade € o que aparece na
estrutura social. O social tem um carater abertcgerto, antagbnico e polissémico. Desta
forma, o sujeito que é inconcluso “emerge no momentclusivo de deslocamentma
auséncia de respostas e de uma sequéncia légitanalapara determinar a escolha feita”
(FERREIRA, 2011.p.15). Essa escolha é feita, muigaes, ancoradas a partir da experiéncia
gue nao pode ser apreendida pela forma pragmaicedcia.

Por outro lado, o sujeito abordado na Pedagogia temsdo com essa
internalidade/linearidade requerida pelo conceg@ocdntradicdo, € um sujeito ativo em seu

processo de aprendizagem e formacdo, e ndao meetoalgiceptor de uma educacao que

® Na perspectiva laclauniana, deslocamento sdoc8iésaque criam uma desestrutura. Os elementos de
amarracdo sao afrouxados precisando de um regtabefdo: o senso de identidade, a crise suturada
(FERREIRA, 2011)
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busca a integracdo ao modelo de sociedade domimansgeja, gositividade do socialE a
Pedagogia que contempla o marginalizado das redad®goder estabelecidas na sociedade
“tem que ser forjada com ele e ndo para ele” (p.B®)s sera a Pedagogia idealizada por
Paulo Freire uma Pedagogia que objetiva o cordlitoprol do novo? Nesse questionamento,
Freire apresenta pontos de atrito em relacdo @&crieealizada pelo oprimido. Na tentativa de
criticar 0s pressupostos da pedagogia hegemoniggermambucano reprova a nogao de
prescricdo, que segundo ele € um artefato utilizado pelos sgpres na tentativa de
naturalizar comportamentos. “Toda prescricado € @ositao da opcdo de uma consciéncia a
outra. Dai, o sentido alienador das prescricfestrgmsformam a consciéncia recebedora no
gue vimos chamando de consciéncia ‘hospedeira’'odaciéncia do opressor” (ldem, p.36-
37). Pensar 0 novo, a mudanca, no sentido maitoed#r palavra, € para Freire a busca pela
liberdade, liberdade esta, que ndo esta fora dowseano, mas que se materializa no desejo
de sua concretude. Entretanto, a liberdade respeins&omo ele mesmo intitula - passa por
momentos adversos quando observamos que o0s sujgitomas dos comportamentos
prescritos durante toda sua construcdo enquarege samanos, desejam reproduzir a imagem
do opressor, ja que essa € a figura de “respediotrd da sociedade.

A extrapolacdo ao que estéa posto como ordenameaita encontra dois entraves na
pedagogia Freireana. O primeiro é enfatizado pedprip educador, quando traz a tona o
oprimido como um ser duplo, que possui dentro aeagrimido e o opressor, desencadeando
com a sua liberdade a intencionalidade de se irmpoialmente como aquele que oprime.
Outra barreira que encontramos, seria a ideia doehwo libertar-se no processo de ir
libertando-se para ser mais.Nesse pensamento, ndo existe abertura para eag@stde o
homem libertar-se e criar ou ndo, sua propria edtdo teleologica, ou, do oprimido ao
libertar-se nao libertar seu opressor, pois “o p@v € inevitavel, a histéria continua aberta,
ela comporta outras possibilidades, revolucionAgasancipadoras e/ou utépicas” (LOWY,
2005, p.152). Isso porque essa perspectiva, neelingrminaria rompendo radicalmente com
a nocao de positividade/totalidade fechada do ke@ague Freire ndo faz na obra em anélise
— que, por sua vez, enseja uma visao global de@paa@o. O sujeito em Freire, o Oprimido,
bebendo no universalismo do humanismo cristdo ctemoprescricado— utilizando agora um
termo criticado pelo proprio Freire — o ser mais.

Nesse sentido, acreditar que “mais uma vez os hameesafiados pela
dramaticidade da hora atual, se propdem a si mesams problema. Descobrem que pouco
sabem de si, de seu ‘posto no cosmos’, e se irquipbr saber mais” (p.31), seria apostar

numa esséncia, a qual todos os seres humanos posBueire, embora traga grandes
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contribuicbes em torno da fomentacdo da valorizat@icexperiéncia humana, também a
coloca em termos inquietantes, pois ele ndo comesegmper com a ideia de uma
universalidade que conforma toda experiéncia. Nessgdo, entendemos que “as esséncias
constituem como que a armadura inteligivel do teedo sua estrutura e suas leis proprias”
(DARTIGUES, 1992, p. 16), o que serve para delimeiaturo do todo.

Elas sdo a racionalidade imanente do ser, 0 seat@ri no qual deve entrar todo
mundo real ou possivel e fora do qual nada podeaduzir, jA que a ideia mesma
de producéo ou de acontecimento € uma essénciapdisa nessa estrutura a priori
do pensavelldem, p.6)

A esséncia, a vocacdo do ser mais, é o que eneReicontradiz a sua critica a
prescricdo. Essa esséncia pressupde uma naturemmndilgenérica, que nao rompe com a
l6gica de uma unidade histérica, pois esta ruptgaexistiria se houvesse liberdade.
Entretanto, entendemos que a “libertad es la aissdradeterminaciéon” (LACLAU, 1993). A
liberdade, nos termos de Freire, possui uma urasailpilidade historica, no sentido de que a
contradicdo oprimido-opressor ndo rompe com a flidade do tempo histérico, colocando
em perfeita harmonia os movimentos sincrénicosaerdnicos do social. O que podemos
apontar como um elemento de tensdo com a nocagdeéncia que defendemos, haja vista,

que

en la dislocacién no hay telos que govierne el éantla posibilidad pasa a ser una
auténtica posibilidad, una posibilidad en el sentidical del término. Esto implica
gue debe haber otras posibilidades, ya que la ideiauna posibilidad Gnica
contradice la nocion misma de posibilidad. (Idemg9

O perigo de acreditar numa visdo unilinear da h&té que esta passa a ser pensada
sem a possibilidade de catastrofe, o que descaoasid@alimente a experiéncia, visto que, a
suaimprevisibilidade/contigéncidda experiéncipdentro de qualquer estrutura passa a ser
negada. E € essa imprevisibilidade temporal (oa, sgje ndo esta prevista pra acontecer no
curso da histéria) e sem uma esséncia universa (o tem predisposicdo para um
progresso ou para intervencdo negativa), que padkamo curso da historia, demonstrando
gue se apoiar numa linearidade limita o horizootpaksivel.

O oprimido em Freire, este Ser Humano que tevehsuaanidade roubada é o
radical que “comprometido com a libertacdo dos hwneédo se deixa prender em ‘circulos
de seguranca’, nos quais aprisione também a reelidgp.27). E este oprimido que se

radicaliza, que nao conhece o futuro, “que nao temaer, ndo teme enfrentar, ndo teme o
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dialogo”, que € excluido e € enunciador de demarmadésgonisticas, nos mostra que a
inefabilidade da experiéncieva-os, potencialmente, a criar novos e plunaigridos” e com
eles a quebrar com a logica estruturante da satgeda

Defendendo ainda esta necessidade de elevar aiémqa&r como campo de
aprendizado e novas possibilidades, os homensntensegroibidos de atuar e quando se
descobrem impossibilitados de valer-se de suasei@g, “o ndo poder atuar, que provoca o
sofrimento, provoca também nos homens o sentimgmteecusa a sua impoténcia” (p.65).
Isto se deve pelo fato de que em nossa sociedafleca&da vez mais raro 0 experienciar
(BONDIA, 2002; BENJAMIM, 1994) e sua importancia agdo/reflexdo fica deteriorada.
Essa relacdo binaria (acéo/reflexdo) é um dos wfpaue Freire utiliza para criticar a
Pedagogia hegemdnica, a qual se apoia intrinse¢camerimétodo narrativo” de educacao.
Na escola, o conhecimento valorizado € o dito petaoria, € “saber que deixa de ser
experiéncia feito para ser experiéncia narradaamsmitida” (FREIRE, p.68). A histéria aqui
é histéria dos “fortes”, historia dos que contanvig@ias sem que aparecam os derrotados. A
experiéncia nessa otica possui regras, tempo, drajuanto e pode ser aplicada por varias
pessoas como metodo cientifico, ndo tem o carateo @ individual de quem a sente. [...] Lo
gue caracteriza al tiempo presente es que todarigado se fundamenta en lo
inexperimentable y nadie podria aceptar como valida autoridad cuyo Unico titulo de
legitimacion fuese una experiencia (AGAMBEN, 201H3sa afirmacdo de Agamben é uma
critica direta a desvalorizacédo das vivéncias hasaor parte do conhecimento cientifico, o
que nos escritos de Freire se apresenta de forbmstasgial, quando ele faz mencéao a
narrativa das experiéncias.

Para que este sujeito —o oprimido- seja sujeitfalda— conceito de politica — e de
escolhas € necessario se tornar “critico” — noiderte perceber e se inconformar com as
amarras de sua caracterizacdo identitaria e, portalo seu “lugar” nos discursos
hegemonicos e ndo no sentido de “tomar consciéociaesvelar a realidade — e sua vivéncia
ser valorada desencadeando o processo de libertag&oprocesso de libertagdo a partir da
experiéncia refletida erfabrung(JAY,2009) — nos abre espaco para encontrarmoseetes
da experiéncia popular, os quais se contrapdem adelm de experiéncia tecnicista
instaurado por meio da ciéncia que exige compravacé&xatiddo. A experiéncia refletida
aqui, remete ao par acao/reflexdo com o qual agegimdo Oprimido se debruca, que é a
dialogicidade do individuo. E através dessa dialdgde que o radical, ao contrario do
sectario, para Freire, conseguiria fugir das deagées discursivas na tentativa de abarcar

novos caminhos para emancipacoes.
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Ao criticar a sectarizagdo, contrapondo-se ao a#idino, Freire (p. 26-29) elenca
dois tipos de sectarios, o de direita e 0 de edqué) primeiro pretende domesticar o tempo e
assim os homens, para que mais adiante possar regatsente domesticado e o segundo
pretende transformar o futuro, mas em algo preelgeaido. Note-se que ambos néo levam
em consideracdo a heterogeneidade existente redadei, que possivelmente devera surgir

novas demandas, mas pelo contrario,

[...] fechando-se em “circulos de seguranca’, dal gdo podem sair, estabelecem
ambos a sua verdade. E esta ndo é a dos homensanaata construir o futuro,
correndo o risco desta prépria construcdo. Ndo dos homens lutando e
aprendendo, uns com os outros, a edificar esteofuue ainda néo esta dado, como
se fosse destino, como se devesse ser recebid® lpmizens e ndo criado por eles

(p.27).

Note-se que a afirmacdo acima colocada, nos daidsubpara pensar uma
experiéncia que foge a positividade do afcatraveés da sua vivéncia coletiva ou individual.
Quando o didlogo, que é discurso, ndo € capazrésapar-se imune frente as contestacdes
gue emergem, fica evidenciado o seu carater canttege uma crise de sentido instala-se.
Esta crise foge a positividade do social e instaureegatividade, conforme abordado por
Laclau (1993). Embora Freire anuncie que o fut@o esta dado, e que é construido atraves
da praxis, em dado momento de sua pedagogia odmtueanterpelado pelas suas influéncias
filosoficas, socioldgicas e politicas, caindo netdricismo que interdita a possibilidade de
abertura da histéria. Esta Ultima perspectiva f@wca no plano do racional a emergéncia de
uma pluralidade de demandas. E influenciado par esg&o unitaria de histéria que o mesmo

afirma,

guanto mais as massas populares desvelam a reatibjgdiva e desafiadora sobre
a qual elas devem incidir sua agéo transformadardp mais se “inserem” nela
criticamente. [..]E que ndo haveria acdo humana se nio houvesse uma
realidade objetiva (p.40, grifo n0sso).

Vale pensar a relacdo dessa postigaa-visa nocao de situacao-limite em Freire.
As nuances da experiéncia tratada na obra analisaxdram que o carater impulsionador da
emancipacao esta presente na libertacdo do oprimid® por sua vez tem como condigcéo
ontoldgica o ser mais. As situacdes-limites é o eueFreire “se apresentam aos homens
como se fossem determinantes histéricas, esmaga@onaface das quais ndo lhes cabe outra
alternativa sendo adaptar-se” (p.108), impedindpranido de vislumbrar as possibilidades

de concretizacdo do inédito-viavel. As situacOmstdis dentro da visdo laclauniana
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corresponderiam as situagfes antagonisticas, & qtravés da contingéncia, impulsionam
emancipacdes e ndo emancipac¢ao, no singular, caatara visao freirena, ou sejarater
impulsionador de emancipacOe&ntretanto a emancipacdo em Freire, em perspectiv
objetiva, como vimos, ocorre quando 0 sujeito cguseultrapassar as situacdes-limites,
tendo como consequéncia a humanizacéo.

Embora a obra Pedagogia do Oprimido traga indit@gogossibilidade de instauracao
de um novo modelo de educacédo, sendo este derczwatea-hegemobnico, o autor apresenta
aporias no conjunto de sua pedagogia. A propridmo@ uma prescricdo — 0 ser mais - que
entra em conflto com a ideia de liberdade, a guah sua esséncia, ndo admite
predeterminacéo; o impedimento de aparecimentoedeaddas radicalmente plurais devido
ao historicismo que mantém o sujeito dentro de limearidade e a criacdo de uslos sao
indicativos, desde nossa perspectiva, de elemensesem superados na construcdo do seu
pensamento. Nesse sentido, pensar uma pedagogieogs@ alavancar o potencial contra-
hegemonico através da experiéncia popular é precisdinhas gerais romper radicalmente

com a linearidade da historia.

CONSIDERACOES FINAIS

A obra analisada — Pedagogia do Oprimido — é unstrende grandes contribuicdes
que Freire conseguiu condensar no propoésito deseqmia uma nova configuracdo para
pensar a Educacéo Popular. Seu trabalho valoez@eriéncia dos sujeitos oprimidos, tendo
como finalidade sua libertacdo. A experiéncia \aar por Freire €, assim como Bondia
(2002) afirma, uma vivéncia que toca/transformaum&no, ndo passa a margem do seu
campo sensivel nem inteligivel, mas consegue pspasser humano na sua singularidade.

A experiéncia popular que tem um carateinefave] imprevisivel/contingente
possibilita através dessas caracteristicas o0 dadeamento de emancipacdes, pois a nao
apreensdo da vivéncia pela ciéncia e o surgimentmdtingéncia, sdo condi¢des basicas para
a emergéncia de subjetividades criativas. Entretamimo vimos em Freire durante a analise
da obra, percebemos que embora suas afirmacOesese b campo do possivel de novas
experiéncias, suscitando a libertagdo, a humarozaca conscientizacdo, o autor se limita
atribuindo o sentido da existéncia a buscaseéio mais Nesse sentido, embora o educador
tensione com a ciéncia, ndo apresenta subsidicsesiés para romper com ela radicalmente.

Concluimos entédo, que para alavancar o potenciatazbegemonico da pedagogia

freireana seria preciso romper com crencas e dmscedo projeto moderno de emancipacéo
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que ele ndo o fez. Ao tratar da metanarrativa decaggiio escolar, percebe-se que o autor
comunga da ideia deefabilidade da experiéncia qual foi utilizada como uma de nossas
caracteristicas ao conceito deperiéncia popularAinda traz a importancia dasvéncias
coletivas e individuais- nascidas no campo da experiéncia — para pemsanava pedagogia

e que munidas de reflexdo impulsionamancipACOESembora para Freire essas vivéncias
impulsionem “a” emancipACAO — que seria teleologiemte a busca pelo ser mais.

Portanto, se a experiéncia é contingente, ineféueterogénea, antagbnica, a mesma
desencadeia demandas plurais, as quais nédo saeepmade prescricdes, nem do fechamento
de uma totalidade social. Mesmo que até certo pbreéoe dialogue -nesta obra- com as
nossas categorias analiticas, a divergéncia aaetacfuncédo de suas influéncias tedéricas —
humanismo-cristdo, fenomenologia, marxismo, nedori Entretanto, ndo podemos

descartar que suas outras obras possam ter nuBnnesso conceito de experiéncia.
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