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INTRODUCAO

Este artigo surge como proposta de trazer pardss@s$ao a relacdo entre alguns
elementos que, ao longo da histéria, tém vividocemstantes desencontros: a escola, com seus
saberes formalizados, e as religiosidades de mafrizana, herdadas do longo processo
diaspérico vivenciado entre o Brasil e diversaslidades em Africa. Mesmo sem reconhecer os
saberes e fazeres herdados dos negros e negrespla, €omo uma instituicdo publica, tem
recebido, dentre tantos, sujeitos com outras deasagae ndo aquelas legitimadas pelo curriculo
e praticas escolares. Como a escola os tém receldielemo com o aparato da instituicdo da Lei
10.639/93, juntamente ao parecer CNE/CP 03/2004res@ucdo CNE/CP 01/2004, vemos,
ainda, constantes tentativas de silenciamento d&ugr rastro que advenha ou faca aluséo a
religiosidade de base africana. Para tracar alguwpasideracdes acerca do assunto, trago
algumas falas de mées-de-santo da cidade de Naagugem conversa anterior para meu
trabalho de conclusdo da especializacdo em Dialsittnica e Educagdo Superior Brasileira,
cursado na UFRRJ, cujo titulo faiMulher e a religido afrobrasileira: frentes degajamento
socio-cultural Em meio as conversas com estas maes-de-saniteda de Nova Iguacu, cidade
com potente universo de casas de culto aos Oris&ss,0u outra surgiram questbes sobre
educacao. Seja a educacao formalizada ou mesme aeqdad em outros espacos que ndo a
escola, estas mulheres com quem conversei dem@msti@eocupacdes, anseios e vivéncias
relativas a este campo. Ainda e ndo menos impettantge a fala de uma professora da rede
municipal do Rio de Janeiro, que atua, ha dois,am$uncado de PEI - Professora de Educacgéao
Infantil, e que também é uma amiga com quem coitiparas ideias fora dos espacos
legitimados de discusséo, ou seja, has mesas d®©bgme importa € que esta pessoa divide
comigo também as aflicbes e possibilidades comteoreconvivido, entdo, dentro da escola,

expondo ai seus limites e possibilidades. Em epedtiatarei dos relatos por ela trazidos sobre
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as atividades pedagogicas relativas a Lei 10.63@418ndendo-a a Educacgéao Infantil, realizadas
por esta professora. Procurarei aqui, entdo, esbtganas possibilidades de tensionarmos estas
guestbes a partir do cotidiano vivenciado por egtassoas. Como sdo inseridas praticas
pedagdgicas que contemplem os saberes e fazeresedoss e negras na escola? Como a
educacao institucionalizada tem se relacionado asmeligiosidades de matriz africana? Como

tem se relacionado com a populacdo negra e suandas?

RELIGIOSIDADE AFROBRASILEIRA

Como nos mostram Gomes e Munanga (2006), o paparaabouco religioso trazido
pelas negras e negros africanos ao Brasil foi H@maortancia que fundamentou pilares na

constituicdo cultural de nosso pais, embora ai@desejam reconhecidos tais meéritos:

Ao estudarmos essas formas de religiosidade negrasatamos que a presenca
do negro na formacéao social do Brasil foi decigigga dotar a cultura brasileira
de um rico patrimbnio religioso desdobrado em im@meinstituicdes e
dimensdes materiais e simbdlicas, sagradas e pxfale enorme importancia
para a identidade do pais e sua civilizagdo. (GONMEBIUNANGA, 2006,
p.143)

Ainda hoje, apos quase 300 anos de trafico esanavBrasil, tenta-se escamotear 0s
modos de ser e estar no mundo que a populagao megr& consigo no transito estabelecido
durante este longo periodo. Transito de pessoasseasicorpos e seus simbolos, realizando a
transferéncia de um patriménio simbolico, como feda Muniz Sodré (1987). Tempo de
negociacoes e elaboracdes complexas no imaginano eotidiano do brasileiro que, hoje,
passados mais de século do fim do trafico e ezagd&0 de homens e mulheres africanos e
afrobrasileiros, se encontra diante de um contguttenta deturpar, quando néo invisibilizar e
silenciar as atuagBes negras na sociedade. Duemtée tempo, como foi possivel a esta
populacédo resistir e, acima disto, existir em umbiante de hostilidade, violéncia e
desprovimento de qualquer liberdade

Por mais que para o Brasil tivessem sido enviadesgoriundos de diferentes reinos,
podemos falar, ndo sem cautela, de uma estruturairnocompartilhada e vivenciada nas
dimensdes politica, social e religiosa. Dimensdstase que ndo podem ser analisadas

isoladamente. A constituicdo das muitas formas dligiosidades afro-brasileira foi um dos



modos com que o povo africano pode-se manter gae@santer seu patrimonio cultural apesar
das retaliacbes, ndo sem dadas negociacfes eagldabsrno novo cenario. Na reelaboracdo
deste patrimbnio trazido, surgem os terreiros corarsificadas praticas e ritos e que, apesar
disto, desta diversidade construida nos encontos @utros contextos, lugares e tradi¢des,
mantém nestes espacos um paradigma nag6, (So&#). I universo de significados que a
religido trouxe constituiu um ambiente no qual dividuo escravizado, destituido de sua
condicdo humana, pode obter forga e afeto, nodkestmpartilhado com o grupo, para seguir
adiante no seu cotidiano. Com a interrupcéo de luro fde vida contextualizada em Africa,
opera-se uma reterritorializacdo via terreiro, @ggupa as pessoas através do sagrado e
simbdlico, recriando a identidade violentada pelegd e perdida com o deslocamento fisico.

Como nos informa Bernardo (2005):

Mas além do africano ndo permanecer na sua temwagim, defrontou-se com
a escraviddo. Assim, se no plano do real a situagéovalia a pena ser vivida,
devia existir compensacdo. E no plano do simbdiodo imaginario que se
encontram as respostas para resistir. (BERNARDG6 2005).

O marco historico que representa a concretizac8ta deelaboracdo é a fundacdo do
candomblé da Casa Branca, primeiramente na Banbgue, posteriormente, no Engenho
Velho, Salvador, Bahia. Iniciativa tomada pelass trBulheres negras, herdeiras da realeza
africana feita escrava, lya Nass0, lya Adeta eAkala, que faziam parte da Confraria Nossa
Senhora da Boa Morte, irmandade religiosa de ceahaico também formado por mulheres e
homens negros. Apesar de ser apresentada estaucoaoarrativa principal de surgimento dos
candomblés no Brasil, é importante destacar q@eéeathistéria de um marco gerador, mas nao
isolado. E preciso cautela, pois se torna preasopceender a dinamica espago-temporal com
gue se desenvolveram as religiosidades no teritbrasileiro. Concomitantemente, outros
fenbmenos politico-miticos brotavam no cenéario avaai onde houvesse a presenca da
populacdo negra, embora se aceite esta como umaivenoficial.

Ainda hoje, as religiosidades afrobrasileiras ssopttam numa condicao de resisténcia,
pois que se deparam com o0s ataques de praticantmstrds religides, em sua maioria, a crista
protestante que parece ter como interesse eliroumaas formas de experiéncias religiosas por
considera-las demoniacas, além de conter em sedarfientos a pratica missionaria, angariando

adeptos no sentido de salva-los do mundo do “péc&aono vemos nos escritos de Oliveira e



Rodrigues (2013), as doutrinas cristds vem confrim para a demonizacdo dos saberes
afrobrasileiros desde a colonizacdo, com a catagéiz forcada e o batismo imposto. Com o
crescimento dos cristdos protestantes no pais téummnanos 70, conhecidos genericamente
como evangeélicos, vemos que estes cultos “tentariaraima légica de conhecimento tornando
invalido e demoniaco tudo que ndo possa ser exrplicau compreendido pela igreja”
(OLIVEIRA E RODRIGUES, 2013, p. 2). Este embates#nico, que tem como intengéo
sobrepor uma visdo de mundo a outra, é sentideonfmitemente nos diversos niveis pelos
adeptos das religiosidade de matriz africana. Bugagdo tem sido um espacgo onde se vivencia
de maneira muito clara este embate. Em marco d8, 204 Rosa, lalorixa do bairro de Santa
Rita, em Nova lguacgu, Rio de Janeiro, relatou puascupacdes neste sentido:

Eu t6 (sic), hoje, pensando muito em buscar umegegarcom as outras mulheres
negras de religido de matriz africana, na questdedidicacdo. Porque eu tenho
visto, até dentro da prépria casa, da familia, @mmaados familiares acabaram
indo pro protestantismo por ignorar, por entendporeouvir que tudo isso é do
demodnio e pelo medo de ir pro inferno. A falta de#eedimento, porque a
maioria ndo tem conhecimento nenhum. Eu tenho wéderque a educacdo que
eles déo as criancas vai nesse sentido, e asasiaggidem umas as outras, esta
havendo isso nas escolas, nas ruas. Esta havesal@dscacdo e € uma coisa
gue me preocupa muito. (Tia Rosa, mar¢o/2013)

As repressbes que as religibes de matriz africaofeeram e sofrem, apesar de
representarem uma expressao complexa da cultuaaperdonalidade dos individuos, firmadas
através do preconceito e da falta de conhecimemustados nos imaginarios socialmente
construidos, atualmente ainda vém acompanhadas nmdediscurso demagodgico do pais
miscigenadpnuma tentativa de mascarar atos discriminat@iaoma desigualdade social que é
posta institucionalmente em nosso pais. Esta do#@ne discurso € um dos mecanismos que
contribuem para que a questéo racial se enceragado qual ndo se precisa falar, do qual ndo
se quer falar, algo que ja esta posto e resol#daéo esta. Este silenciamento, talvez, seja um
dos principais entraves para avancarmos no camporalacdes raciais. Como nos coloca
Boaventura de Sousa Santos (2000), e&taexisténciague opera em diversos niveis, seja na
auséncia da discussao sobre as questbes racjaisasauséncia de diversificacdo de saberes e
praticas nos espacos de producdo de conhecimdatmée € algo dado ou natural, mas
produzida historicamente. Segundo o autor, umaldigisas mais poderosas que contribuem

nesta producdo dafo-existéncia amonocultura do sabee dorigor do saber que € o modo



pelo qual a ciéncia moderna legitima seu sabeae|galidade estética como os padrdes Unicos e
possiveis de verdade. Sendo assim, tudo que n&a &g Seu crivo, por suas leis e sua

provacao, € relegado a um status de invalidadeinee, assim, nado-existéncia

DESAFIOS NA ESCOLA

Os debates atuais sobre a Lei 10.639/03, as pgbésada area, além das percepc¢les
professores que também cursam o mestrado ou damsargue cursaram a graduacdo em
Pedagogia e agora trabalham nas redes publicasntieado, de maneira geral, a dificuldade
em lidar com a sua implementacéo, seja por motargretos que vao da falta material ou
planejamento, formacao docente ou apoio da eq@gagbgica, até por questdes que antecedem
qualquer tentativa de concretizacdo e que considesls graves, como 0 simples
desconhecimento da lei ou, até mesmo, a dificuléadeonsiderar a importancia dela e mexer
com os valores raciais que cada pessoa carregaieQliger sobre quando atrelamos a este
debate a questdo da religiosidade de matriz ata@domo adentrar o campo de valores e
normas que as pessoas carregam em relacdo aigiesiddde e a do outro? E como lidar com
todos estes questionamentos dentro da escola, auernzencdo de um mecanismo legal?

A promulgacao da Lei 10.639/03, que completa ommss ainstitui a obrigatoriedade do
ensino de historia e cultura africana e afrobragilenos ensinos fundamental e médio, das
instituicdes publicas e particulares, e é ampapada parecer CNE/CP 03/2004 e a resolucao
CNE/CP 01/2004. Mas para entendermos o quao com@eax seu proposito, precisamos nos
voltar para os processos envolvidos na producamaginario que compartilhamos e, ao menos,
tentar entender como estes valores raciais fazet® g@ nosso cotidiano, através de ideias que
justificam atitudes. Um dos caminhos para que sevefa intencdo da Lei, entdo, seria adentrar
em um campo que nado € paupavel e que foge do en@mmh a objetividade; um campo que, ao
mesmo tempo, € constituinte das subjetividades restitoido por elas. Nesta questdo do
imaginario, portanto, surge um ponto agravante:cca® deu e tem se dado a formacao do
imaginério brasileiro a partir de sua histéria owdd? Segundo Oliveira (2012):

o colonizador destr6i o imaginario do outrayvisibilizando-o e
subalternizando-o , enquanto reafirma o préprio gim@io. Assim, a
colonialidade do poder reprime os modos de produl@aonhecimento, os
saberes, o mundo simbodlico, as imagens do colomjzinpde novos. Opera-se,
entdo, a naturalizacdo do imaginario do invasoopau, a subalternizacdo



epistémica do outro ndo europeu e a propria negac@Esquecimento de
processos histéricos ndo europeus.

Desta forma, o que pode-se perceber € o trapdak@existencidBOAVENTURA, 2000)
operando na medida em que um conhecimento sehegenonico e instaura-se um imaginario
gue hierarquiza outras culturas, povos e grupdscétaciais, tidas como inferiores ou mesmo
nao validas, por ndo se enquadrarem no paradigmsidesado civilizado e culto, ou seja, a
ciéncia moderna primordialmente européia. Assingseola, tida ndo como uma instituicdo
isolada, mas dentro deste contexto social e cemdstdrico, acaba por perpetuar esta logica
discriminatéria, perceptivel pelos curriculos, juag e rituais que apresenta. Além de ter se
mostrado, muitas vezes, indiferente as demandés d@go momento em que surgem os debates
das relagbes raciais, reproduzindo o siléncio seqle atrofia cada vez mais as possibilidades

de lidar com o diverso nas suas estruturas. Sebeesetoma, alerta Gomes (2012):

Nesse contexto, a discriminacdo racial se faz ptessmmo fator de seletividade
na instituicdo escolar e o siléncio é um dos rtyeidagdgicos por meio do qual
ela se expressa. Nao se pode confundir esse silénol o desconhecimento
sobre o assunto ou a sua invisibilidade. E precioca-lo no contexto do
racismo ambiguo brasileiro e do mito da democreaital e sua expressdo na
realidade social e escolar. O siléncio diz de a@ge se sabe, mas ndo se quer
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falar ou é impedido de falar. No que se refere astfio racial, ha que se
perguntar. por que ndo se fala? Em que paradigmeicudares a escola
brasileira se pauta a ponto de “ndo poder falartesa questéo racial? E quando
se fala? O que, como e quando se fala? O que se aonfalar?

(GOMES, 2012, p. 105)

A escola brasileira nunca foi pensada para a ddesis, pelo menos, € isto 0 que conta
sua historia. Instrumento para coesao de um povipemacao identitaria, a escola, muito pelo
contrario, devia cortar o que parecia diverso, ginasentido de unidade e homogeneidade a
nacao republicana, avida por uma educacao est@icaoldes europeus, (VEIGA, 2000). Em
meados do século XX, com a ampliacdo da escold@iozhésica no Brasil, adentram a escola
outros sujeitos que ndo aqueles considerados idaesos moldes escolares. A entrada massiva
de negros e negras nas estruturas da escola, @iésgio para a minoria, entretanto, ndo &
capaz de fazer com que as questdes relevantes eotagge as relacdes raciais sejam
contempladas, continuando entdo, ignoradas e amfadbje, vemos fendmeno semelhante
acontecer no ensino superior com a ampliacdo dauwpdades de acesso desencadeadas pelo

governo, quando este institui cotas raciais paenteada de negros e negras, além de criar



mecanismos para 0 acesso da populacdo pobre —ianaégra — a universidade. Sobre este
movimento, a autora Nilma Lino Gomes (2012) lamgpdrtantes questionamentos:

Quanto mais se amplia o direito & educacdo, quardis se universaliza a
educacao bésica e se democratiza 0 acesso ao sug@rmr, mais entram para o
espaco escolar sujeitos antes invisibilizados sgalesiderados como sujeitos de
conhecimento. Eles chegam com o0s seus conhecimetdosandas politicas,
valores, corporeidade, condi¢cBes de vida, sofriozemt vitdrias. Questionam
nossos curriculos colonizados e colonizadores egeBxi propostas
emancipatoérias. Quais sdo as respostas epistewaddgp campo da educacédo a
esse movimento? Sera que elas sdo tdo fortes colm@aealidade dos sujeitos
gue as demandam? Ou sdo fracas, burocréticas ®sathos fixos na relagédo
entre conhecimento e os indices internacionaisedendpenho escolar?
(GOMES, 2012, p. 99)

O conhecimento que estes sujeitos trazem, de tmea futora, perpassa também as suas
concepcoes religiosas, suas visbes e seu modotatenes mundo. O papel da escola, neste
sentido, seria ir de encontro a estes individuosternplando também seus saberes. A proposta
nao é, entretanto, a substituicAo de um conhecimeeld outro, mas questionar um sistema
onde se prioriza apenas um, abrindo espaco parasodemandas. Desta forma, com a
instituicdo da Lei 10.639/03 e suas diretrizesndglémentacao, surge o desafio para a escola e
seus atores. Recorrente sao algumas falas de gwofss que, ao tentar abordar a cultura
africana e afrobrasileira, encontram nas estrutiossilizadas de pensamento e funcionamento
da escola uma barreira. Dentre elas, apresenttato e uma amiga, professora de Educacéo
Infantil ha dois anos, no municipio do Rio de Janeno bairro Campo Grande. Sobre a Lei

10.639/03 e suas praticas com as criancas, discorre

A lei ainda encontra muitos entraves, principalmemiando se trabalha com
mitos de origem africana. Por exemplo, fui trabalbam o mito da galinha

d'angola, que fala sobre a importancia de ajudauto, sobre a questdo da
aparéncia, onde se priorizava a relacdo com o.olk#on disso, o mito trabalha
uma outra cultura, baseada em outros deuses.aiFepie encontrei problemas
com a direcdo. Li os mitos para os meus alundsaltnai a relacdo com o outro
no espelho e depois, um cartaz com carimbos de m&xposicdo do mito da
galinha. Quando fui expor este trabalho no muratstmla, a direcdo me pediu
para retirar os nomes dos orixas, alegando quase@oderia trabalhar a religido
na escola. S6 que, naquele mesmo momento, a gsootevia uma festa de

acao de gracas. Entdo, qual religido que naoode

A narrativa do cristianismo tem permeado o ambiest®lar h4 muito tempo, faz parte
da historia de sua formac&o e vem sendo naturalizadongo dos anos. Nao é dificil encontrar,

dentro de muitas escolas, simbolos cristdos espmdhpor suas estruturas, além de rituais



tornados globais, como rezar o pai-nosso todosiass ali, como no relato da professora, até
mesmo rituais mais complexos, como uma cerimoéniagd® de gracas marcado no calendario
escolar. Para contemplarmos, de fato, as cultutd@stérias negras nas escolas, atingindo ai a
populagdo que ha anos vem sendo violentada cormaginario colonizado, ndo s6 de negros e
negras, mas de todos, ndo ha possibilidade decaéizisk esta pretensa separacdo do que € ou
nao é religioso, quando falamos de entender und® e mundo, no tentativa de se justificar, na
verdade, unmacismo epistémicqOLIVEIRA E RODRIGUES, 2013).
Do outro lado, a demanda recai sobre a escola:

O pessoal gosta, principalmente as criancas, é@nmigortante por que com isso
a gente ajuda a crianga a conhecer um pouco daihiga Africa, através da Lei
10.639, que é uma obrigacao nossa de estar fatarle isso, por mais que isso
nao esteja acontecendo dentro das escolas, queadestar, mas a gente se sente
na obrigacdo de passar isso para nossas criargisgee é uma valorizacdo pra
eles, principalmente pra crianca negra, ela seesaibrizada de saber que eles
gue construiram esse pais, que eles que chegat@mcam todo sofrimento,
com todo sacrificio, principalmente Nova Iguacuge gt uma cidade que foi
construida com todo sofrimento e todo suor do negndédo, a gente se sente
muito feliz de fazer este trabalho aqui na nosdads. N&ao vou te dizer que foi
facil, ndo foi. Teve muitos problemas, as vezeadastacdo da prépria diretoria
da escola, mesmo com o poder publico, que foi uaneepia com a prefeitura de
Nova lguacu, mas foi dificil, ndo foi facil, massnéonseguimos. Ndo eram sé
criancas da religido que participaram, criancasod&as religides também
participaram, inclusive com os pais.

O depoimento acima foi dado por uma lalorix4, resid na cidade de Nova Iguacu,
Arlene de Katendé, que coordena o Afoxé Maxambowtravés do Afoxé, realizou oficinas de
leitura, danga, canticos, percussdo e musicalidadea comunidade e, posteriormente, com as
escolas municipais através do “Pontinho de Cultgra, em convénio com o Ministério da
Cultura, trabalha em conjunto com o Bairro-esc@G@mno nos mostra, existe uma demanda real
especifica para que povo de terreiro seja recodbedeimbém na escola, e este direito, passa
também pela Lei 10.639/03, sendo compartilhado patfi@iduos de outras religibes também.
Apesar disto, seu trabalho no interior da escot@mina barreiras nas estruturas administrativas.

Como separar as esferas culturais e religiosagpraBileira e africanas, para o
cumprimento da Lei 10.639/03, juntamente as diesricurriculareésA incursédo da referida Lei
no espacos escolares parece estar atrelada a emadel que ndo se pode falar de religido
afrobrasileira e apenas o que se entende comoraudticontemplado, quando contemplado,

nestes espacos, nos curriculos e nos procededidano. Como nos mostra Sodré (1987), as



dimensdes miticas ndo sdo dissociaveis das dinerdirais e politicas, assim como em
qualquer outra cultura, para entendermos dada poa@ocepassamos também pela visdo de
mundo, pelo entendimento da concepc¢ao de mundagjede povo tem. Os conhecimentos que
herdamos dos africanos trazidos escravos para so rEzds tem encontrado barreiras que tém
impedido a diversificacdo de um curriculo tornadanotultural e, ainda, colonizado. Por isso,

deve-se compreender que

o trato da questéo racial no curriculo e as mudaagaindas da obrigatoriedade
do ensino de Histéria da Africa e das culturas-hfasileiras nos curriculos das
escolas da educacéo basica sé poderado ser codsgl@@mo um dos passos no
processo de ruptura epistemoldgica e cultural naaio brasileira se esses nao
forem confundidos com “novos contelidos escolarssrem inseridos” ou como
mais uma disciplina. Trata-se, na realidade, de umalanca estrutural,
conceitual, epistemoldgica e politica. (GOMES, 2q12.06)

A prépria concepcdo da lei talvez precise serstayiisto €, para que seja possivel
identificarmos, objetivamente, qual o seu sentil@laro que falamos aqui de um movimento
audaz dentro de um campo subjetivo, o imaginaram@nente temos a sensagdo de que as
politicas voltadas para o debate das relacOesigada um assunto que pertence ao universo
particular de negros e negras. Como se o legadpediodo da escraviddo em nosso pais
atingisse apenas a parte escravizada, e ndo agshigtmicamente, escravizararBe este
problema ndo me atinge, ou melhor, ndo me agriel®d® o percebo, o que eu tenho a ver come
ele? Entdo, para quem é feita a l€?a, participamos todos deste processo e compaartilk,
assim, dos seus efeitos; ndo de maneira igualit#fiiaamente. Mas como atingir a compreensao
de que este é um trabalho para todos? Como sé&w@ipihdo apenas os profissionais da
educacao, mas a populacao em geral para a imp@&eavolvimento com este debate?

Diante do cenério que se coloca atualmente, ondeligmsidade afrobrasileiras além de
serem deturpadas, séo limadas dos lugares prdajwmioenhecimento, apesar de um mecanismo
legal que visa garantir sua presenca, como parfmtiononio e legado herdados dos africanos

trazidos para o pais, cabe-nos sempre indagar guobstdes acerca deste impasse.
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