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Neste trabalho, abordaremos a fundamentacéao epistgica da educacdo em Paulo
Freire, extraindo conceitos fundamentais para a peéagoégica. Buscaremos compreender, a
partir de Hegel, Marx e Husserl, a concepc¢ao daexmento de Freire e perceber a relacéo
gue tem com a sua concepc¢ao de educacdo, mostgaledéreire sugere a superacdo do
paradigma da consciéncia, centrado na subijetividpdiprio da filosofia moderna, que
discute a problematica epistemoldgica na relacéot@mica sujeito-objeto, pelo paradigma
da linguagem, focado na intersubjetividade, carestieo da filosofia contemporanea que
localiza a problematica do conhecimento na relag@oativa entre sujeitos.

A investigacdo parte das obras do proprio Freispeeialmente Extensao ou
Comunicacao?” e “Pedagogia do Oprimidajue, na nossa compreenséao, melhor apresentam
os fundamentos para o tema proposto neste estudoaBainda, influéncias epistemoldgicas
de Freire na tradi¢cdo dialética, centralmente ma tfenomenologia do Espiritode Hegel e
no livro “A Ideologia Alema”’de Marx, escrito juntamente com Engels, e no peastd
fenomenoldgico, principalmente na obideditacbes Cartesianastie Husserl. Estas obras

expressam a tradigdo dialética, principalmenteoos@tos de consciéncia e de trabalho, e a
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matriz fenomenologica, centralmente a concepcdotdecionalidade e de intersubjetividade,
que influenciaram, de forma singular, o pensam@ateeano®

Para melhor compreender o objetivo e a estrutusted&abalho, precisamos
localizar melhor a problematica que envolve a @eesto conhecimento. Ao se tratar do
conhecimento, historicamente se impde a questdelagio entre consciéncia e realidade: a
origem do conhecimento e do mundo € constituida igieia (pensamento) ou pela matéria
(experiéncia)? Ou seja, coloca o problema da relagée sujeito e objeto.

Como ja foi dito, entre as principais influénciaes Fereire temos a matriz dialética,
em que Hegel trata do conhecimento a partir de eonaepcéo idealista e Marx concebe um
pensamento epistemoldgico vinculado ao materialignistdrico e dialético, e a matriz
fenomenoldgica, em que se encontra Husserl, cujsgmeento também se caracteriza como
idealista.

O idealismo € a posi¢éo epistemolégica que afirpeedominancia do ideal sobre o
material. Segundo esta posicdo, a ideia apreendealéddade e, portanto, defende o
pensamento como sendo o responsavel pela possilaldb conhecimento.

Para Hegel, a realidade € a manifestacdo do mespiot@ em determinacdes
diversas. Ele concebe a relacéo dialética entrdipticidade e unidade. E a multiplicidade,
que se expressa em determinacdes diversas e ¢tintesd que forma a unidade organica do
todo. A verdade da coisa consiste no que ela fogue ela é e, também, no que ela vem a ser.

Hegel, em coeréncia com a posicéo idealista, caangdesque o conhecimento € a
consciéncia da totalidade, isto é, a consciéncix sl sabe ser a totalidade das coisas,
consciente de que tudo que existe ndo é outra seis@o ela mesma. Porém, para alcancar
esta compreenséo, este saber absoluto, a conscigregisa se confrontar com as suas
multiplas determinacdes objetivas em direcdo aragfe da multiplicidade até atingir a
unidade da totalidade. Com esse raciocinio, Hegelcdva enfrentar a questdao do

conhecimento moderno, localizada na relacdo cindilae sujeito e objeto, procurando

% Além da influéncia dialética e da fenomenolégiaagpistemologia de Freire tem outras raizes, como o
existencialismo, que aprofunda a matriz fenomencég personalismo, que representa a incidénseéano
pensamento freireano, e a psicanalise, principaknérich Fromm. Estas outras raizes sao fundaisgudaa
Freire, tanto para realizar a sintese entre dial&ifenomenologia, quanto para superar aspectpsrdmamento

de Hegel, de Marx e de Husserl, mas nado teremosligfies de aborda-las, em detalhes, neste texto.
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superar a cisdo entre os dois. Contudo, na teatdBvsuperar a cisao entre sujeito e objeto,
com um nivel de consciéncia em que esta se recermepianto totalidade das coisas, Hegel
chega ao extremo de absolutizar o sujeito. Assiesmo com um pensamento dialético,
Hegel afirma a primazia da subjetividade sobrejatmidade, consolidando paradigma da
consciénciacomo sendo central na constituicdo do conhecimévi&ésmo influenciado em
varios aspectos pelo pensamento hegeliano, Frelverta para o riscaolipsista (0 eu
fechado em si mesmo como consciéncia da totalidbta forma de pensar.

Husserl, por meio da reducdo fenomenoldgica trantsoeal, concebe o
conhecimento como reflexdo subjetiva, oreflexivo, o eu transcendentalO interesse do
autor € com a fundamentagdo do conhecimento univétersegue umevidéncia primeira
apoditica, que ndo necessita de outra anterioregastir, servindo de base para a edificacao
da ciéncia, ou seja, do conhecimento com validatensatica e universal. Nesta busca, apela
para a reducdo fenomenologica, a qual consisteuspesder a crenca espontanea e imediata
na existéncia de tudo que se apresenta a nossa@émumia. Conclui que o mundo natural nao
constitui umaevidéncia primeirada existéncia, uma vez que ndo se auto-percei® eutro
lado, chega a conclusdo de que a evidéncia deya@airada no proprio eu, na consciéncia
do eu reflexivo, que se auto-experimenta, impo#sido de duvidar da sua prépria
existéncia. Ainda, o eu reflexivo, a partir da eigrecia que tem de si mesmo, também
percebe, por associacao, a existéncia do outoogjgiercebe a existéncia de outros “eus” que
experimentam a existéncia de forma semelhantee dels que se apresentam estranhos a
ele, no entanto, constituem uma comunidade de ‘€0ein esta forma de pensamento,
Husserl pretende garantir ao eu transcendentaguaceflexivo, o certificado de evidéncia
primeira e fundamentacdo Ultima da ciéncia uniVeegau da filosofia radical, isto é, do
verdadeiro conhecimento, mas evitando cair no sislipo.

Considerando a problematica da relacéo cindida exijeito e objeto, percebemos
gue o pensamento de Husserl, ainda que fenomenolégido dialético, € muito préximo ao
pensamento idealista de Hegel e, portanto, vagsdfr mesmo problema deste que consta em
dar prioridade a consciéncia na constituicdo ddvecimento. No entanto, Husserl atenta para
a existéncia do “outro eu”, passando, assim, aapauproblematica da relacéo intersubjetiva,
o gue sera fundamental para o pensamento de Freire.

O materialismo representa a concepcdo epistemalégice, em oposicdo ao
idealismo, sustenta a primazia do material sobdeal. Segundo esta concepc¢ao, a razao nao
possui condicOea priori de conhecimentos. A razdo é vazia e necessitaphaiéncia para

alcancar conhecimentos, espécie de folha em braacaqual a experiéncia imprime



contetdos. Assim, os materialistas defendem a éxméa objetiva como sendo a principal
fonte de conhecimento.

Conforme Marx, a origem de tudo néo € a ideia, asalacdes sociais de producao
material da existéncia humana. Para ele, ndo @sapeento, a consciéncia, que condiciona a
existéncia, mas é a vida que forma e condicionarsaéncia. O modo como as pessoas
produzem suas condi¢cdes materiais de vida condi@sua maneira de conceber o mundo. A
consciéncia €, praticamente, o reflexo da realidamereta que consiste, centralmente, nas
relacdes de producéo da existéncia. Em oposicdmdeabsmo aleméo, a concepcéo de Marx
se fundamenta no material e ndo no ideal. Em rea¢#egel, ele propbe partir da terra e ndo
do céu, ou seja, da histéria que é feita pelo iddiv humano concreto, em carne e 0sso, € nao
do homem ideal, do “espirito do mundo”, que acabaima abstracéo.

Marx também diferencia a sua concepcdo materialigtaoncepcdo de Feuerbach.
Ele ndo comunga com a concepcao de Feuerbach muepesicdo ao idealismo aleméo,
apreende a realidade como mehjeto.Para Marx, a realidade, o mundo sensivel, naeia id
pura e nem é simples objeto, maatigidade humana&oncreta, enquanto praxis, isto €, acao
objetiva pensada.

O conhecimento é compreendido, por Marx, como @gdle ou praxis humana,
sobretudo, enquanto producao das condicbes mateleaexisténcia. Admite que podemos
distinguir os humanos dos outros animais pela ¢@nsi@ ou por outras caracteristicas, mas,
para Marx, o principal elemento de distincdo cdesi& iniciativa dos humanos em produzir
seus meios de existéncia. Em suma, para o jovers, Maconhecimento é constituido, em
dltima instancia, pelo trabalho humano. E com ifabaue o ser humano transforma e
humaniza a natureza e esta, por sua vez, incide sober humano, deixando nele as suas
marcas. Segundo Marx, € assim que se forma aa&u#wonsciéncia, enfim, o conhecimento.
Considerando a problematica do conhecimento modemnaseja, a relacdo dicotbmica entre
sujeito e objeto, Marx procura avancar na superalgsia cisdo através do conceito de
“atividade humana sensivel enquanto préaxis” (MARKIGELS, 2002, p. 99), enquanto agéo
pensada.

Contudo, o problema epistemolégico, préprio dasbfta moderna, enfrentado por
Marx ainda se localiza na fronteira garadigma da consciéncgi&onsistindo, sobretudo, no
problema da relagéo sujeito-objeto. Assim, mesnteesramente influenciado por Marx e
assumindo aspectos do seu pensamento, Freiregaistipela filosofia epistemologica
contemporanea e pela fenomenologia da intersuinjatie transcendental de Husserl,

constata que o desafio, além de superar a relacaétbwhica entre sujeito e objeto, € a



superacao dparadigma da consciéncigue localiza o problema do conhecimento na relaca
sujeito-objeto, avancando para um outro paradigeg@az de conceber a problematica
epistemoldgica na relacéo interativa sujeito-soj@tl seja, na relacéo intersubjetiva.

Esta nova compreensao epistemoldgica é denomipel#afilosofia contemporanea,
de paradigma da linguagenEmbora Freire ndo se ocupe diretamente com &ceapéo do
novo paradigma, suas reflex6es epistemoldgicasgira torno da problematica da interagédo
entre sujeitos cognoscentes, mediados por umaladaliobjetiva a ser conhecida, e, neste
contexto, estas reflexbes partem da pressuposigarariista de que os seres humanos se
realizam comunicando-se uns com 0s outros e éragata na linguagem compreendida
como dialogo (ZITKOSKI, 2000, p. 175 — 259) queifergrocura efetivar a sua perspectiva
interativa.

Enquanto o pensamento epistemolégico de Hegel ¢ludmsert se localiza na
tradicdo idealista e o de Marx na tradicdo maistéltendéncias acentuadas no pensamento
moderno, o pensamento de Freire volta-se para ammeepcdo epistemoldgica interativa
entre os sujeitos e deles com a realidade objgis@samento caracteristico da epistemologia
contemporanea, que focaliza mais as condicfes dendelvimento do conhecimento e
menos a problematica da sua origem, concebendonbecionento como praxis humana
constituida lingiistica, histérica e socialmente.

Freire compreende o conhecimento como processoteia¢do comunicativa entre
sujeitos cognoscentes inseridos num mundo quesyaovez, também precisa ser significado.
A caracteristica fundamental do mundo culturakdhiso, enfim, humano, € a comunicacgéao, a
qual repousa numa base intersubjetiva. Para Freimmnhecimento ndo pode se reduzir a
relacdo sujeito-objeto, porque ndo encontra a isatéidade sé no objeto conhecido, mas na
comunicacao estabelecida entre os sujeitos a tegpeste objeto que pode ser, por um lado,
a propria relacao intersubjetiva (regras e sentio®rcomo pode ser, por outro, 0 mundo
externo. Neste sentido, o ato gnosiologico requeminimo, a co-participacdo de sujeitos na
apreenséo do significado do objeto conhecido. Ningaonhece simplesmente por conhecer,
mas deseja o0 reconhecimento daquilo que conhec&.sBareconhecido por outros, a coisa
precisa ter um significado para estes. Logo, oifsigdo ou 0 sentido das coisas jamais pode
ser uma elaboragéo unilateral, pois ficaria sujaiteer conhecido somente por um e nao

reconhecido por outros. Trata-se de uma elaboragigunta, acordada a partir de

* Ao incluir os dois, tanto Hegel como Husserl, ralicéo idealista, ndo pretendemos, com isto, desmeas
diferengas entre os dois e, muito menos, entralétitia e a fenomenologia, mas apenas chamar at@aca o
fato dos dois, cada um da sua forma, um pela wadétiia e outro pela fenomenlégica, priorizarem a
consciéncia, o0 sujeito, na constituicdo do conhentm



determinada realidade e dentro de uma linguagenumor linguagem, por sua vez, também
€ uma constituicdo coletiva de sinais significagigoie permitem a compreensao e, portanto, a
comunicacao entre os sujeitos humanos. Neste egntitbnhecimento requer inteligibilidade
e comunicacdo. Em outras palavras, o conhecimeatisp, além da dimensdo cognoscitiva,
que € a capacidade do sujeito de apreender o pbgetcomunicacdo entre os sujeitos em
torno do significado e da finalidade das apreensogsicando questdes éticas. Para Freire, o
conhecimento, enquanto processo de interacdo coativai entre sujeitos mediados pelo
mundo, que nao € simples suporte, mas mundo esigteconstituido a partir do conjunto de
relacbes objetivas, subjetivas e intersubjetivassspi uma dupla condicdo: uma,
cognoscitiva, a apreensdo da realidade; outra, cmativa, o didlogo em torno do
significado e sentido da realidade apreendida stantemente ressignificada pelos sujeitos
envolvidos no processo de conhecimento.

A partir desta compreenséo, podemos a firmar cara, preire, 0 conhecimento nao
se reduz a consciéncia de totalidade do sujeitnpaentendia Hegel, e nem a reflexdo do eu
transcendental, pensamento defendido por Hussedmbém é mais do que atividade do
sujeito na transformacdo dos objetos, ou seja,da agmana sobre a natureza, conforme
entendimento de Marx, mas €, acima de tutderacdo comunicativa entre sujeitos mediados
pela realidade e, portanto, elaboracdo dialogicarealizar-se histérica e socialmente
Podemos dizer que, segundo Freire, o conhecimergoaés, enquanto acédo e reflexdo
intersubjetiva que leva a constante transformacéo ntundo. O mundo né&o mais
compreendido como simplesiportenatural, mas como mundo cultural, que inclui ojaoio
das relacdes humanas que neste se realiza e aqsfotraa 0 meio natural em mundo
existencial.

Em coeréncia com a sua concepcdo de conhecimedtmare para Freire, é
contribuir na realizacdo do procesgnosiologico, ou melhor, € a producdo e recriacédo
intersubjetiva e dialdgica de conhecimentos e deres, significando e dando sentido ao
mundo. Com esta concepcao, Freire se contrapdenareensdo que reduz a educacdo a
transmissdo, pelo professor, de conhecimentos gewom acabados aos alunos. O
conhecimento acumulado é de extrema importance fpaire, ndo para ser transmitido, mas
para ser recriado e ressignificado dialdgica asatgetivamente. Assim, propde o desafio de
superar a concepcao e a pratica de transmissdontieamentos, ao que ele denomina de
educacao bancarigporque lida com o educando como se fosse umoobgetiepositos, para,

por outro viésafirmar a concepc¢ao e o exercicio da producédorecdo de conhecimentos,



ao que Freire chama de educacgédo problematizad@mamcipadora, porque requer dos
envolvidos a co-participacdo, considerando-os mge&ie conhecimentos e de historia.

Da concepcdo de conhecimento e de educacdo de,Fpeidemos retirar alguns
conceitos fundamentais a acdo pedagdgica:

a) O sujeitoé uma categoria central na concepc¢éo de educagéeaha. Ser sujeito €
uma caracteristica propria do ser humano. E basicEmo que diferencia o ser humano dos
outros animais. E condicdo do ser humano que lhe d@ capacidade de consciéncia e se
caracteriza pela possibilidade de tridimensiontenapo (passado, presente, futuro), de optar
e decidir, de criar, de se organizar de forma [éatae de ser livre e de fazer histéria. E a
especificidade humana de pensar e de agir, ou metlteo agir de forma pensada e
posicionada. Mesmo que fundamental, Freire n&oatoon sujeito um ser absoluto.
Compreende que este sO se constitui, enquantcertalyelacdo com outros sujeitos, na
intersubjetividade. A educacéo libertadora devepeiear e exercer, nos educandos, o espirito
de serem sujeitos em interrelagdo com outros esjeit

b) A intersubjetividadeé outro conceito fundamental para a educacao esimeFr
Consiste no relacionamento interativo entre sujeifona relacdo intersubjetiva que, de um
lado, € de oposi¢éo e, do outro, de comunhéo,reiémcias se opdem como consciéncia de
si e consciéncia do outro e se pdem, se colocamo coonsciéncia do mundo. E na
comunicacao entre sujeitos, em torno da realidqde,se constitui a existéncia humana. A
intersubjetividade, para Freire, é condicdo de ipiiskade para haver conhecimento,
educacdo, sujeito, enfim, existéncia ou mundo. Ecomunicacido intersubjetiva que as
“coisas” adquirem sentido e o suporte natural gsfammado em mundo. A educacao, para ser
emancipadora, ndo pode ignorar esta implicadadelagtre sujeitos.

c) O didlogo é central para a educacéo freireana. E atravéialiogo que se da a
relacdo intersubjetiva, ou seja, a interacdo epBesujeitos. A auséncia do dialogo
compromete a intersubjetividade, favorecendo a&elaliicotbmica sujeito-objeto, propria da
educacdo bancéria, assim denominada por Freirgu@agpenas transmite conhecimentos
acabados, néo se voltando para a recriacdo e nerrapaoducdo de novos conhecimentos
que, por sua vez, precisam ser concebidos sempre gmvisorios. A educacao que pretende
formar sujeitos livres e em emancipacdo ndo podeuilgar do didlogo. Também precisa se
atentar as exigéncias do didlogo, que consisteprandas, no amor, na humildade, na fé, na
confianca, na esperanca. Nao vamos poder desenvdétalhadamente cada uma das

exigéncias, mas abordaremos brevemente a praxis.



d) A praxis é uma expressdao do verdadeiro dialogo, spmpre requer a palavra
verdadeira. Esta, a palavra verdadeira, precispganreflexdo e acdo, discurso e pratica. A
praxis expressa a dimensédo transformadora do dial8sggundo Freire, dizer a palavra
verdadeira significa transformar o mundo (2003/f). Uma educacdo emancipadora precisa
constituir sujeitos transformadores das relagddaseestruturas sociais injustas. Por isso, a
praxis € uma dimenséo indispensavel da educaca@eluiola por Freire.

e) O posicionamento politicé outra dimensdo da educacéo freireana. A pglitica
enquanto organizacdo da vida em sociedade, é &ss&or social das relacbes que se
estabelecem entre os sujeitos. Revela o nivel d&éagia, ou ndo, de dialogo (democracia),
de praxis e de transformacdo em determinada sosieffaa expressdo da atitude dos sujeitos
em sociedade. Se, como vimos, a tarefa da eduéafgimar sujeitos, em ambito social, sua
funcdo é formar agentes politicos. Agentes quertraf educacdo, no especifico, e a
sociedade, de forma ampla, com responsabilidada. éGom este entendimento, Freire
combate o mito da neutralidade politica inerentedacacdo bancaria. Segundo ele, toda
educacao e diretiva, mesmo a que se diz neutra, fpgdorece a continuidade da situacao
vigente. Tratando-se de educacao, ndo pode seertie pois ter posicdo é uma caracteristica
propria do ser humano, enquanto sujeito de deces&oesta dimensdo que a educagdo deve
procurar promover.

f) A educagdo popularna América Latina, € que melhor expressa a caqacep
freireana de educacédo. Em suma, € a educacéo gealiga junto a organizacao politica dos
oprimidos na luta pela emancipacéo. E a educag@prometida em resgatar e desenvolver a
condicdo de sujeito daqueles que historicamentensentram silenciados pela opressao e
que, a partir destes, busca transformar o mundadonpela injustica social. A educacao
popular traz forte potencial emancipador pelo sempromisso, teérico e pratico, com a
efetivacdo de um projeto sociopolitico libertadgue busque, constantemente, vencer as
amarras das relacdes e estruturas de opresséo.

g) A histériaé outro ponto a ser considerado na educacéo finairéahistoria é uma
condicdo humana. S&0 as suas caracteristicas €ikosgjie possibilitam fazer historia:
tridimensionar o tempo (agir no presente, a pddipassado e em funcéo do futuro), decidir,
criar, planejar, se organizar... A histéria, pareireé, representa exatamente a atuacdo dos
homens e mulheres no sentido de transformar o teupatural em mundo, em existéncia
humana. Existéncia que é significada precisamemtelacéao intersubjetiva. Como ja foi dito,

a tarefa da educacéo é contribuir para formartegjeem relacdo com outros sujeitos, capazes

de, juntos, fazerem a historia.



h) A liberdadeé outro aspecto de destaque na educacdo concebifleepre. Para ele,

a liberdade é permanente conquista. “Ninguém tberdade para ser livre: pelo contrario,
luta por ela precisamente porque ndo a tem.” (FEEERO03, p. 34). Para Dalbosco e Eidam,
“Freire deixa claro que seu conceito de liberdagi& e@ssociado a emancipacdo do ser
humano em relacdo a sua alienacdo historicafngo, p. 10). A liberdade é construida na
medida em gue se assume a responsabilidade dgeity da histéria. A coragem de assumir
limites, que o sujeito se propde a si mesmo poveacimento ético, € condicdo para a
liberdade. A educacéo deve ajudar os envolvideereeperem a necessidade de se colocarem
limites, evitando, com isso, posturas extremas,oconautoritarismo ou a licenciosidade. A
liberdade é inerente a relagéo e cada sujeito @é @xercé-la na intersubjetividade.

i) A compreensdo antropolégica a base de toda a educacdo freireana. E na
consciéncia que o ser humano possui da sua inGg@ackl da sua possibilidade, isto é, da sua
vocacao deser maisgue a educacao encontra sentido. A educacéo fent@o de contribuir
para que homens e mulheres sejam, cada vez mamgnbs. O ser humano ndo nasce
plenamente humano, porém, nasce com o desafio fieeconstantemente mais humano;
humanidade entendida como liberdade que € conatmiédrelacdo com outros sujeitos
também livres. E nisto que consiste a dimensia éticeducacio: N0 COMPromisso CORE
maishumano.

Feita a identificacdo e breve abordagem de corscaitmtrais para a educacgao
freireana, apontaremos aspectos que se revelameidrag outros que merecem
aprofundamento na pesquisa em Paulo Freire.

Um conceito que se apresenta insuficientementeifigasto e que provoca
questionamentos € a compreensao freireandudenizacdpvinculada a ideia da vocacao
ontolégica para ser mais Para Freire, homens e mulheres séo seres corpagmoatoldgica
e historica paraer mais para serem mais humanos. S&o seres ontologicamecdcionados
a humanizacdo. Segundo Freire, a desumanizacaaéaossibilidade e, ao mesmo tempo,
uma realidade histérica, mas ndo constitui a varag#ologica e histérica do ser humano,
mas a sua distor¢do. A violéncia, realidade hisadgue desumaniza as pessoas e o mundo, na
compreensao freireana, ndo inaugura outra vocagas, significa puro desvirtuamento da
vocacao humana.

Por outro lado, sabemos que, para Freire, assino cs@r mais a humanizacao nao é
um estagio ou um momento a ser alcancado, mas uin o ser e de busca, porém, ainda
assim, impde-se a pergunta: o que fundamenta arhizsgao como vocacao ontoldgica e nao

como uma possibilidade histérica? Esta questaoosmca porque Freire ndo se dedica
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suficientemente para justificar este seu princifite o aceita, praticamente, como uma
autoevidéncia. Parecido da ideia apoditica de Hisseno se ndo precisasse de outro para
existir. No inicio daPedagogia do Oprimido Freire alega que se admitissemos a
desumanizacdo como vocacdo nada mais nos restaéia ser o cinismo e/ou o desespero
(2003, p. 30), mas ndo fundamenta de forma sisiesnésta ideia. Em seguida, desenvolve
todo um raciocinio l6gico a partir deste principgovocacdo para ser mais.Diante deste
pensamento, se impde a pergunta: Freire ndo eskaigmdendo um principio ontoldgico,
portanto metafisico — talvez a criacdo divina — paderia entrar em contradicdo com a sua
concepcdo de homem enquanto ser histérico? Seadeistoria um principio ontolégico que
se pOe para ela como uma espécie de enderecoparseguido (vocacao), no entanto, ndo
estaria por traz desta idéia a moral cristd? Nemte, mesmo concebendo a histéria como
existéncia humana que se constitui na interacadaicmativa entre sujeitos mediados pela
realidade objetiva, Freire ndo propde, conformel Apdabermas, a superacédo da metafisica
pela linguagem comunicativa. Entdo, pergunta-sepossivel, filosoficamente, conjugar
historia, enquanto processo completamente abexaiatogia? Seria isto que Freire propde
com a idéia de vocacao ontologica e histérica pasgr maishumano? Entretanto, para
Freire, a historia ndo se caracteriza, justameela, possibilidade?

Em relacdo as questdes a aprofundar, ainda querpossr varias, queremos nos
concentrar especialmente em duas: primeira, a di&ierda linguagem em Freire e as
condicOes de possibilidade de ela fundamentar,&m am paradigma histérico capaz de
superar toda espécie de principio metafisico darias segunda, a possibilidade, ou ndo, de
reconstruir uma teoria de sociedade a partir dsgraento de Freire.

Quanto a linguagem, Freire enfatiza a relagdo sobgetiva, condicionando o
conhecimento, a educacao, enfim, a existéncia hamancomunicacdo entre sujeitos,
mediados pela realidade, todavia ndo se ocupa maito o debate feito pela filosofia da
linguagem, a partir de Wittgenstein e, depois, pg@el e Habermas, que pretendem
fundamentar o discurso filoséfico, bem como a ah@imana, na dimensdo pragmatica
(comunicativa) da linguagem. Cabe investigar séré-i®e coloca este proposito, de forma
implicita ou explicita, e se sua concepc¢ao possital auto-fundamentacdo da racionalidade

comunicativa através da agao dialégica. Pondo blgma de outro modo, cabe a pergunta
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sobre a relacdo existente entre a pedagogia dialogle Freire, e a teoria da acdo
comunicativa, de Habermas, procurando especifieislddcunas e complementacéo.

No que diz respeito a teoria de sociedade, Frecati€ado por ndo apresentar, de
forma ampla e convincente, uma teoria social. Elade que Freire ndo se preocupa em
elaborar uma filosofia social, mas se ocupa eretrefi partir das relagcdes e estruturas sociais
de opressédo e de injustica dos paises colonizattbgntanto, ao alertar para a opresséo e
convocar os oprimidos para a organizacao e lutaista da emancipacao, indicando, para um
segundo momento, a transi¢cdo da pedagogia do @ariznpedagogia do homem, processo de
organizacdo social em que todos os seres humavens die forma emancipada, cultivando e
exercendo a sua liberdade, Freire aponta para @tesndnada compreensao de sociedade
capaz de equilibrar as relacdes de poder, posaitdld um processo de permanente libertacédo
(2003, p. 41). Cabe pesquisar a estrutura, astedagnfim, o conteudo desta sociedade
sugerida, mas ndo explicitada em sua organizacéte #ma pode se cruzar com O
aprofundamento da sua proposta de educacao paudasugere realizar a educagao a partir
da organizacéo politica dos oprimidos, em vistardancipacéo dos sujeitos.

Derradeiramente, pode se dizer que o esforco éxplie Freire, ndo foi o de propor
filosoficamente um novo paradigma, o da intersib@de, que superasse o paradigma da
subjetividade, da consciéncia, mas de elaborar pnmaosta pedagdgica capaz de constituir
sujeitos emancipados, livres e em condi¢bes deaea sua humanidade, partindo da teoria,
bem como da realidade historica, de opressdo. Gange-se que esta proposta mantém-se
atual na sociedade de mercado globalizado, queessgtemamente desigual, injusta e com
todas as espécies de opressdo. Todavia, o propuEitagogico de Freire estd alicercado
numa base filoséfica. Deste modo, nosso esforcodéiperceber e demonstrar que a
concepcao de conhecimento e de educacédo freireagqaanto processo gnosioldgico que
somente se realiza na interacdo comunicativa esujgitos, recomenda a superacdo do
paradigma da consciéncia, sugerindo o paradigmateesubjetividade como fundamento e
origem do conhecimento e do mundo. Esta se mantémaquestao contemporanea relevante

e ndo esgotada e que merece permanente aprofurtdamen
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